Comentario
a la ponencia de Elide Rugai Bastos

Jorge Myers

Como toda obra importante y compleja, la de
Gilberto Freyre ofrece para su interpretacion
histérica puntos de entrada muiltiples. Estos
pueden conducir a una exploraciéon de los
contenidos centrales de la misma, de sus con-
ceptos decisivos, del proceso de su forma-
cién, de sus aciertos y desaciertos empiricos,
de sus contradicciones internas, de sus pro-
positos y métodos. También pueden encami-
nar la reflexién —como es el caso de este con-
greso— a una perspectiva comparativista, que
persiga iluminar el sentido de aquella obra
mediante su puesta en relaciébn con otras
obras semejantes, tanto de sus contempord-
neos —brasilefios y extranjeros—, cuanto de
sus antecesores y sucesores, para precisar so-
bre su base las especificidades, las diferen-
cias esenciales, que hacen a la originalidad
de la obra freyriana —que determinan que ella
sea irreductible a cualquier otra, por mayores
que sean las similitudes que pudieran ser se-
faladas entre ellas—. El eje central de este
congreso estd colocado sobre la comparacion
entre la obra de Freyre y la de algunos de sus
contempordneos argentinos —entre ellos prin-
cipalmente Martinez Estrada—, con el afiadi-
do de que en esta instancia esa comparacion
remite asimismo a un contraste entre pers-
pectivas o tradiciones nacionales de lectura
también distintas —aquéllas de brasilefios y
aquéllas de argentinos—.
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En lo que respecta a mi propia lectura
de la obra de Gilberto Freyre —que menciona-
ré brevemente aqui, como contribucién al de-
bate que espero se genere durante este en-
cuentro— siempre he tenido la sensacién de
que la obra argentina con la que mejor puede
entablarse una comparacion fructifera y siste-
matica es la de Domingo Faustino Sarmiento.
Si bien es cierto que ambas obras pertenecen
a siglos y a corrientes intelectuales distintas, y
si también es cierto que las problemdticas
abordadas en ambas son extremadamente di-
similes, no puedo dejar de pensar que ambas
representan momentos de condensacion deci-
siva en la formulacién de una nocién de la
identidad nacional respectiva de los dos pue-
blos. Sarmiento en el Facundo, obra de la que
todos los aportes a la investigacion de la rea-
lidad nacional argentina durante el siglo XX
son en mayor o menor medida deudores, su-
po condensar en una serie reducida de topi-
cos los rasgos centrales de la cultura argenti-
na —el desierto, la campafia enfrentada a la
ciudad, el caudillismo, la sintesis perversa de
la barbarie y la civilizacién expresada en el
sistema de gobierno que Rosas supo imprimir
a la Confederacion argentina—. Si buscamos
algin autor brasilefio parangonable —en tér-
minos de su originalidad— a Sarmiento, no
hallaremos entre sus contempordneos a nin-
guno: es cierto que Joaquim Nabuco fue un
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escritor magnifico y un pensador de inteli-
gencia muy aguda, pero los carriles por los
que transitara su reflexién estuvieron clara-
mente definidos por su formacién académica
y sus lecturas europeas. Euclydes da Cunha,
mds libre en su pensar, pero también menos
metodoldgicamente riguroso en sus conclu-
siones, ofrece quizds el ejemplo mds cercano
—sin embargo Os sertées no alcanza la am-
plitud de miras ni la ambicidn totalizante de
Casa-grande & Senzala—. Las similitudes
superficiales entre la obra de Freyre y la de
Sarmiento son muchas: su gusto por las opo-
siciones polares —civilizacién y barbarie,
campaiia y ciudad, armonia y conflicto en
Sarmiento; casa-grande e senzala, sobrados e
mucambos, senhores e escravos etc. en Gil-
berto Freyre—; el hecho de ser autores de una
sola obra, a pesar de haber ofrendado a lo lar-
go de su vida miles y miles de pdginas a la
voracidad de la imprenta; la identidad disci-
plinar ambigua de esas obras que las coloca-
ba,y con ellas a sus autores, en un campo que
participaba tanto de la historia como de la so-
ciologia; y, finalmente, el caricter marcada-
mente ambiguo de sus intenciones y de sus
conclusiones. Es en torno de este tiltimo pun-
to que creo que han existido las mayores di-
ficultades en la recepcién critica, tanto de
Sarmiento cuanto de Freyre.l

En lo que respecta a Freyre, no hay una
sola pdgina de su gran obra, Casa-grande &
Senzala, que no se abra a lecturas diversas,
lecturas que pueden subrayar el conservadu-
rismo patriarcalista de Freyre tanto cuanto
pueden enfatizar su intencidn rupturista, su
rol disolvente de la tradicién y de las verda-
des recibidas de la cultura brasilefia. En la
primera jornada del encuentro mds de una
ponencia subray6 el sexismo o el machismo
de Freyre, siendo indudable que una lectura

1 Prescindiré de hablar de Sarmiento al respecto, en tan-
to la ambigiiedad esencial de su obra ha sido sefialada
exhaustivamente en los dltimos afios.

en este sentido es enteramente legitima ya
que ella puede fundamentarse en un aspecto
central de esa obra; sin embargo, al mismo
tiempo, también es cierto que Freyre no deja
de sefialar una y otra vez el cardcter “sadico”
de las relaciones sexuales entre los domines
blancos y los negros e indios dominados, un
sadismo que Freyre, en un pasaje muy elo-
cuente y llamativo, identificaba como el ori-
gen del mandonismo brasilefio, de ese man-
donismo que hacia del Brasil una “Rusia en
América” (otra referencia igualmente ambi-
gua cuando uno piensa que ella se enunciaba
luego de la Revolucién Rusa en un texto que
en su prefacio identificaba a su autor con los
criticos romdnticos del zarismo que habian
preparado el camino para el triunfo de esa re-
volucién). Una lectura atenta de esta obra,
del mismo modo que en el caso del Facundo
de Sarmiento, no puede pretender su com-
prension cabal si no se hace cargo de esa am-
bigiiedad fundante, o, para decirlo en otras
palabras, de su carga compleja de significa-
dos contradictorios y compuestos.

Existen semejanzas atin mas significati-
vas entre aquellos dos ensayos de interpreta-
cién histérica y de exploracion de la identi-
dad nacional, que parecerian trazar vinculos
subterraneos entre la aproximacién de los dos
autores al objeto de su obra. Estas semejan-
zas aparecen:

1) en la voluntad de efectuar una inter-
pretacion general de un espacio nacional de
gran extension y poblado de culturas muy di-
versas entre si, a partir de la experiencia y el
estudio de una regién relativamente limitada
del mismo: San Juan y el mundo cordillerano
en el caso de Sarmiento; Recife y el Nordes-
te en el caso de Gilberto —voluntad ambicio-
sa, desmesurada incluso, que constituye una
de las fuentes de la originalidad de ambas
(mds atn, pareceria ser que el anclaje de su
perspectiva en la experiencia social y cultural
de una region marginal de la nacién a la que
pertenecian era aquello que les habria permi-
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tido efectuar una dislocacion de las perspec-
tivas dominantes formuladas desde el Centro
de las mismas-);

2) en el modo en que ambos autores
proyectaron su presencia hacia sus obras —la
primera introduccién a Casa-grande & Sen-
zala enfatiza el vinculo necesario entre la
personalidad individual de Gilberto Freyre,
entre el encuentro de su formacién con su cir-
cunstancia y el libro que de esa encrucijada
habia nacido, mientras que la primera pagina
del Facundo ya lo coloca en el lugar del In-
térprete que puede leer los jeroglificos que
resultan incomprensibles a sus perseguido-
res, prefigurando su identificaciéon implicita
con el rastreador fenimorecooperiano, quien
podia también interpretar las huellas invisi-
bles a otros ojos, como aquellas que la histo-
ria de la revolucién habian dejado impresas
en la sociedad argentina—;

3) el enfoque “culturalista” que informa
ambas interpretaciones —romdntico en un ca-
so0, antropoldgico en el otro—, y que organiza
y resignifica las referencias a la influencia del
medio fisico y geografico (dispositivo climé-
tico-geografico en el caso de Sarmiento, geo-
gréfico-nutricional en el caso de Gilberto);

4) la relacién agénica con el paisaje y el
entorno geografico americano, que puede re-
sumirse en la contraposicién entre la tropico-
logia de Freyre y la desertologia de Sarmien-
to —trépico y desierto, fuentes de la tragedia
social respectiva del Brasil y de la Argentina—;
y, finalmente, aquello que pareceria ser mds
pertinente a este comentario,

5) el modo libre con que ellos utilizaron
sus fuentes tedricas, adaptdndolas a las nece-
sidades de su propio argumento, distorsio-
ndndolas cuando asi parecia convenir a su ex-
plicacién, recombinédndolas con otras fuentes
para producir vias de andlisis tan novedosas
cuanto algunas veces arbitrarias: una relacion
libre que iba mads all4 del cldsico eclecticismo
de nuestras culturas latinoamericanas, y que
dio pie a las criticas mads demoledoras de que

fueran objeto: acusaciones de falta de rigor
en su utilizacion de fuentes y teorias, acusa-
ciones de dilettantismo, acusaciones de im-
perfecta cientificidad, acusaciones de exceso
desbordante. Acusaciones que el tiempo se
ha encargado de privar de la mayoria de sus
fundamentos.

Serfa enteramente posible continuar ex-
plorando los contrastes y las semejanzas entre
aquellas dos obras tan centrales a sus respec-
tivas culturas, y creo que tal ejercicio podria
resultar sumamente productivo, tanto desde la
perspectiva del andlisis especifico de cada
uno de esos textos cuanto desde la del andlisis
mds general de las culturas a que pertenecen y
que supieron enriquecer con su inteligencia.

La ponencia de la profesora Elide Rugai
también explora la obra de Gilberto Freyre a
través de su puesta en relacion con la de otra
tradicion intelectual —la espafiola en vez de la
argentina— y con la de otro gran escritor, en
este caso el ensayista Miguel de Unamuno: y
como su ponencia lo demuestra, es ésta una
comparacién mds pertinente que la que he su-
gerido anteriormente, y mds iluminadora
acerca del sentido intrinseco del pensamiento
histérico y socioldgico de Gilberto Freyre.
En efecto, al abordar esa obra tan ambigua y
rica en ideas, la ponencia de la profesora Eli-
de Rugai analiza un aspecto especifico de la
misma, su relacién con el pensamiento de al-
gunos intelectuales espafioles de los afios
posteriores a la débacle del *98: sobre todo
Miguel de Unamuno, pero también Angel
Ganivet, José Ortega y Gasset, y algunos
otros. En una lectura muy sugerente y (al me-
nos para mi) enteramente insospechada, la
puesta en relacién que ella hace de la nocién
unamuniana de intra-historia con la de Gil-
berto Freyre de “constitucién interna” del
pueblo ilumina y especifica con mayor rigor
ciertos aspectos de la obra de este ultimo que
de otro modo permanecerian imperfectamen-
te comprendidos. Aquello que ella resalta es
la voluntad presente tanto en Unamuno cuan-
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to en Freyre de ir mas alld de los hechos, de
los datos empiricos del pasado, de ir mds alld
de la serie interminable de batallas, reyes y
gobernadores, etc., para penetrar en el signi-
ficado subterrdneo de la historia que apunta-
larfa la continuidad histdrica de una cultura,
llegando incluso a constituir las propias con-
diciones de posibilidad de esa continuidad.
Sobre la base de un examen muy amplio de la
obra de Unamuno y de sus sucesivas defini-
ciones y redefiniciones de esta concepcion
histérica, la profesora Elide Rugai ha anali-
zado cémo tales nociones ingresaron en el
pensamiento de Freyre y muy particularmen-
te en su concepcidn de la sociologia. La mo-
dificacion mds sustancial operada en ese con-
cepto al emigrar de la reflexion unamuniana
a la sociologia freyrista serfa segin su anali-
sis —si lo he entendido bien— el abandono por
parte de Freyre (al menos en el plano meto-
dolégico) de la matriz mistico-religiosa que
subtendia la concepcién unamuniana de la
historia, y que aparecia resumida en su postu-
lacion de lo eterno como uno de los tres as-
pectos que necesariamente plasmaban el ca-
rdcter nacional de los pueblos —siendo los
otros dos precisamente lo histérico y lo intra-
histérico—. La referencia a lo eterno, por su-
puesto, no puede —por definicion— ser aislada
de su trasfondo religioso, ya que es un con-
cepto que no puede poseer ningin sentido al
margen de alguna idea de la trascendencia.
Que ésta fuera la concepcion del propio Una-
muno, cuya obra abordé siempre paraddjica-
mente y a través de mediaciones literarias y
filoséficas sofisticadas la temadtica religiosa,
enfatizando su caracter agénico en un mundo
volcado irremediablemente hacia la seculari-
zacion, lo podemos descubrir no sélo a partir
de su obra més filoséfica, sino también a par-
tir de su propia biografia, uno de cuyos hitos
estuvo constituido por su ruptura dramdtica
con el Partido Socialista, en cuyas filas habia
militado entre 1894 y 1904, como conse-
cuencia de la imposibilidad que sentia el pen-

sador vasco de conciliar el ateismo oficial de
esa agrupacion con su crecientemente profun-
da fe catdlica. Si para Unamuno entonces el
tiempo era la forma de lo eterno, y lo eterno
—que constituiria la capa més profunda de la
historia auténtica de los pueblos— se abria a
una relacién mistica entre el alma y la divini-
dad, en la reflexidn histérica y socioldgica de
Freyre la relacion entre historia e intrahistoria
trazan un vinculo pasible de ser objeto de un
andlisis que si no reposaba exclusivamente
sobre un conocimiento de tipo empirico tam-
poco dejaba por ello de remitir eminentemen-
te a una metodologia racional-deductivista. Si
he entendido bien la conclusién implicita de
la profesora Rugai acerca de esa seleccion
efectuada por Freyre, la relacién entre los
conceptos de historia e intrahistoria, aunque
inspirada en la formulacién original unamu-
niana, habria manifestado en el uso que €l les
diera un cardcter —por asi decir— agndstico.
La profesora Rugai sefiala una serie de
instancias de confluencia entre el pensamien-
to del autor vasco y del brasilefio que se resu-
men del siguiente modo: 1) la apropiacion
por Freyre de las nociones unamunianas de
historia e intrahistoria para descubrir en la re-
lacion entre esos dos términos “el secreto de
la explicacion de la sociedad brasilefia”; 2) la
coincidencia entre ambos autores acerca de la
relacién decisiva entre la intrahistoria y la
lengua, relacién que enfatizaba la perduracion
subterrdnea de significados culturales identi-
tarios en el anénimo y silencioso trasiego de
la cultura del pueblo, perduracién que conver-
tia los usos populares, los giros, los malosen-
tendidos como en la transformacién castella-
na de “Forum Judicum” en el tan cargado de
significados “Fuero Juzgo”, en el registro in-
trahistdrico por excelencia. La lengua habla-
da, coloquial, viva, habria aparecido desde
esta perspectiva, tanto para Unamuno como
para Freyre, como la expresion exacta de la
intrahistoria —cito a la profesora Rugai: “A lin-
gua ndo pode ser vista apenas como forma
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vazia de contetido social. Ela expressa a in-
trahistoria. Mostra ndo s6 como se desenvol-
veram as relagdes sociais no Brasil, mas co-
mo foram construidas”. Para Freyre, quien en
las citas tan pertinentes incluidas en este tra-
bajo utiliza un lenguaje fuertemente reminis-
cente de Unamuno, la lengua “permitirfa que
viéramos lo mds intimo del espiritu” de la
cultura popular. 3) En tercer lugar, este traba-
jo sefiala una confluencia entre las posiciones
de Unamuno y Freyre en lo que respecta al
regionalismo, tépico tan central a la vida po-
litica y cultural espafiola de este siglo, como
al estado de dimensiones continentales que es
el Brasil. Partiendo de la nocién de intrahisto-
ria, se arribaba a una version remozada del re-
gionalismo, que si no dejaba de enfatizar que
las diferencias culturales respondian al hecho
de habitar entornos ecoldgicos distintos, con
la consiguiente necesidad de adaptar usos y
habitos al suelo, al clima, o a los accidentes de
la geografia, subrayaba también el cardcter
subterrdneo de la operacién de esos factores
sobre la cultura de una regién: subterraneidad
que en el caso del autor de El sentido trdgico
de la vida apuntaba exclusivamente a una no-
cion fuertemente espiritualizada de la cultura,
mientras que en el caso de Freyre desemboca-
ba en cambio en una concepcién culturalista
difusa, pero no por ello menos objetivamente
precisable. Me pregunto si la marca de la an-
tropologia culturalista de Franz Boas, quizds
menos decisiva de lo que Freyre solia insistir,
no puede sin embargo haber estado operando
como dispositivo intelectual que contribuye-
ra a resignificar la relacion entre intrahistoria
y regionalismo en los usos que Freyre hacia
de Unamuno. Pienso, al formular esta pre-
gunta, en la importancia que Boas le asigna-
ba al cardcter inconsciente de los fendmenos
lingiiisticos, juzgados también por él como
centrales a la constitucién de los significados
de una cultura (y que asimismo, como en
Unamuno y en Freyre, representaban no el
agente de la cultura sino aquello sobre lo cual

la cultura actuaba, su arcilla pristina por asi
decir), y pienso asimismo en su incipiente
concepcidn psicosocial de la cultura, que
constituirfa uno de los semilleros de gran par-
te de las orientaciones antropolégicas predo-
minantes en el mundo anglosajén entre 1920
y 1950 (Bronislaw Malinowski, Margaret
Mead, Ruth Benedict, etc.). Me surge la pre-
gunta, entonces, por el modo en que la con-
cepcién de la cultura y de la plasmacion de
ésta en identidades nacionales se relaciona
con estas nociones de Boas, y a través de
ellas con la argumentacién precisa de Freyre
sobre estas cuestiones. Al respecto, no puedo
dejar de recordar aquellos bellos pasajes que
aparecen en En torno al casticismo de Una-
muno, donde, luego de haber trazado una
descripcion elocuente y conmovedora acerca
de la sequedad y dureza del paisaje de Casti-
lla, un paisaje que “no despierta sentimientos
voluptuosos de alegria del vivir, ni sugiere
sensaciones de comodidad y holgura concu-
piscibles: [que] no es un campo verde y gra-
so en que den ganas de revolcarse, ni [en que]
hay[a] repliegues de tierra que llamen mas
bien como a un nido”, un paisaje que “nos
desase mds bien del pobre suelo, envolvién-
donos en el cielo puro, desnudo y uniforme”,
aparece la siguiente descripcion de la perso-
nalidad castellana: “A esa seca rigidez, dura,
recortada, lenta y tenaz, llaman “naturali-
dad”; todo lo demas tiénenlo por artificio pe-
gadizo o poco menos. Apenas les cabe en la
cabeza mds naturalidad que la bravia y tosca
de un estado primitivo de rudeza. Asi es que
dicen que su vino, la primera materia para ha-
cerlo, el vinazo de sus cubas, es lo natural y
sano, y el producto refinado, mds aromético y
matizado, que de él sacan los franceses, falsi-
ficacién quimica”. El modo en que ese caréc-
ter regional y popular habria sido creado por
ese paisaje no es, segin Unamuno, me pare-
ce, en primer término socioeconémico (aun-
que ese aspecto estaria a no dudarlo presente)
ni tampoco psicosocial (Unamuno recusa ex-
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plicitamente la nocién de subconsciente en su
argumentacion acerca de la plasmacién del
hecho en la conciencia, proponiendo en su
lugar la de “intraconsciente”), sino espiritual,
como pareceria sugerir la cita que reproduz-
co a continuacién: “Estos hombres tienen un
alma viva y en ella el alma de sus antepasa-
dos, adormecida tal vez, soterrada bajo capas
sobrepuestas, pero viva siempre”.

En una segunda parte de este trabajo, la
profesora Rugai desarrolla bajo el titulo de
“Cotidiano e intrahistoria” otras facetas
igualmente decisivas de esta confluencia en-
tre Unamuno y Freyre. Ella subraya la reivin-
dicacién de una tradicién cultural ibérica en
la que Freyre se inscribirfa. Los aspectos que
segin Freyre habrian configurado aquella
tradicién serian: la concordancia entre la pa-
labra y la personalidad, la intensificacién de
la realidad, la invencion de lo real, la utiliza-
cion de los mitos, un realismo que articula los
hechos con la experiencia y con la imagina-
cion, una escritura asentada en las tradiciones
del pueblo. La profesora Rugai concluye lue-
go de esta enumeracién que por este motivo
él “serfa un escritor de campo antes que de
gabinete”. En relacién con esa pertenencia
ella subraya la deuda intelectual reconocida
por Freyre hacia dos escritores de la tradicién
ibérica, Ferndao Mendes Pinto, autor portu-
gués del siglo xv1, y Miguel de Unamuno (se-
flalando ademads su deuda hacia otros escrito-
res de esa tradicién: Luis Vives, Ramoén del
Valle Inclan, etc.). De esa tradicién y del mo-
do en que Freyre efectivamente se habria re-
lacionado con ella la profesora Rugai puntua-
liza tres aspectos: a) su concepcion ibérica de
la misién del intelectual, b) su estilo exposi-
tivo y narrativo, y ¢) su concepcion particular
de la sociologia, concepcion cuya especifici-
dad se comprenderia mds plenamente —segin
el argumento desarrollado en este trabajo—
colocdndola en el marco de una sociologia y
una tradicion cultural ibéricas. Esa concep-
cion se resumiria, de hecho, en una sociolo-

gia de lo cotidiano. La discusién acerca de
este dltimo punto es muy rica en sugerencias
e intuiciones, y creo que introduce en la lec-
tura de la obra de Freyre un matiz que no s6-
lo produce una mirada renovada sobre ese
corpus, sino que implica (lleva implicita) una
reformulacién cabal del sentido socioldgico
de esa obra. Contra la intencién expresa de
las acusaciones de un excesivo subjetivismo,
de una demasiado endeble o contradictoria
armadura tedrica, de una arbitrariedad perso-
nalista en el manejo de datos, fuentes y des-
cripciones, la lectura que aqui se propone del
costado sociolégico de Freyre sugiere que
esa empresa intelectual no tiene porqué ser
expulsada del campo de la sociologia, si se
entiende que en ese campo no existe un Uni-
co paradigma, sino varios. Es llegado a este
punto donde la puesta en relacién de la obra
de Freyre con aquella de Unamuno rinde sus
mayores frutos, ya que al mismo tiempo que
esa relacion aparece constatada como un ele-
mento de la sociologia freyreana, y como un
elemento que la inscribirfa en la tradicién
ibérica, aparece también enfatizada la dife-
rencia que separa ambas obras, y que consti-
tuye el aspecto identitario de la del socidlo-
go. En una cita muy elocuente e intuitiva en
la que Freyre aisla el aspecto esencialmente
poético del método de interpretaciéon unamu-
niano —“um metodo talvez mais essencial-
mente poetico que convencionalmente cienti-
fico de interpretacdo da realidade humana”-
aparece enfatizada la conclusién de que la
metodologia de Unamuno habria sido esen-
cialmente la de un creador, la de un intérpre-
te que hallaba elementos nuevos en la reali-
dad que estudiaba a través de un pensamiento
fundamentalmente analégico e intuitivo.
Freyre, en cambio, aun cuando pudiera incor-
porar como nocién productiva a su sociologia
aquella unamuniana de la intrahistoria, la
transformaba en una nocién socioldgica al
abocarse a la bisqueda de un instrumental es-
pecifico para la producciéon de ese conoci-
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miento nuevo. Si esta ultima tarea interesaba
poco a Unamuno, quien sospechaba, quizds
como consecuencia de su modo de vivir su
creencia religiosa, que existian verdades in-
sondables, que habia una experiencia mistica
que producia un conocimiento al que no se
podia acceder por ninguna via racional, que
la eternidad era un componente central de la
experiencia cultural auténtica de un pueblo,
un componente que no se podia dejar de lado,
aunque fuera imposible imaginar un método
susceptible de controles objetivos por el cual
investigarlo, en el caso de Freyre, aparece en
cambio una voluntad por anclar su proyecto
intelectual en una serie de instancias pasibles
de un andlisis empirico y racional: ello a pe-
sar de las muy conocidas declaraciones de
Freyre acerca de su personalidad “mistica”, y
su énfasis en la simultaneidad de los tres
tiempos —pasado, presente, y futuro— que en
su propia formalizacién triddica sugiere ade-
mds de la nocién agustiniana de eternidad,
uno de los dogmas centrales a la creencia Ca-
télica Romana: el homoosion de las tres per-
sonas de la divinidad. En su trabajo, Elide
Rugai destaca algunas de aquellas instancias
tedricas y metodoldgicas en la obra de Frey-
re: la nocién de que los procesos sociales son
de interaccion a la vez que psicosociales, y la
preferencia por la nocién de competencia pa-
ra dar cuenta de las relaciones sociales, no-
cién que deberia ser rigurosamente discrimi-
nada de la idea de conflicto, que a su vez
perteneceria exclusivamente al &mbito de las
relaciones politicas. Aunque no aparece men-
cionado, me preguntaba a la luz de la coloca-
cion central otorgada a la nocién de interac-
cién social y a las relaciones cara-a-cara,
“face-to-face”, ;cudl pudo haber sido la rela-
cién de Freyre con la obra del soci6logo nor-
teamericano Erving Goffman, cuya obra, es
cierto, adquiriria alguna resonancia recién en
el transcurso de la década de 19607

Como decia antes, este ensayo suscita
importantes reflexiones en torno de la obra

de Freyre, apunta a una lectura mas matizada
y mds rica de la misma, y sugiere una via por
la cual rescatar su cardcter socioldgico. Di-
cho esto, debo, como exige el ritual, sin em-
bargo sefialar algunas dudas metodoldgicas
que espero contribuyan a complejizar el did-
logo en que aqui estamos empefiados.

Por un lado, en relacién con los autores
que influyeron en la obra de Freyre, me pre-
guntaba por las diferencias que pudieron
existir entre el modo en que esa influencia se
procesara segtin la contemporaneidad de ca-
da autor. En tanto es indudable que existen
siempre capas temporales de recepcion, que
determinan que ciertos autores y obras inte-
gren los niicleos inactivos o apenas activos
en una tradicién cultural, mientras otros, por
los modos en que se produjo la seleccion ca-
noénica de esa tradicién, o simplemente por-
que, al estar mds préximos en el tiempo, las
problemadticas que articularon su obra pare-
cen seguir teniendo mucha vigencia, apare-
cen integrando sus nicleos mds activos, me
surgia la pregunta acerca de qué diferencias
veria la profesora Rugai entre la recepcion
por Freyre de aquellos autores mds antiguos
mencionados por ella, como Vives y Ferndo
Mendes Pinto, y la de otros més contemporé-
neos como Valle-Inclan, y el propio Unamu-
no. Esa serfa una primera cuestién que le pe-
dirfa a la profesora Rugai que retomara en su
respuesta a este comentario. Una segunda
pregunta tiene que ver con la metodologia
adoptada en este trabajo. Si bien entiendo
que tanto las limitaciones de espacio que im-
pone el género “ponencia” cuanto la densi-
dad argumentativa que ya manifiesta este tra-
bajo habrian hecho muy dificil incorporar
mayores referencias al contexto histérico que
roded los enunciados de los autores estudia-
dos y que determiné su gama posible de sig-
nificados, creo que es ttil para los propdsitos
de este encuentro detenernos aunque mas no
sea muy brevemente en esta cuestion. Es de-
cir, a partir de la profunda renovacién meto-
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dolégica que las (distintas) propuestas de
Quentin Skinner y J. G. A. Pocock han ope-
rado en el campo de la historia de las ideas,
no puedo dejar de preguntarme por los distin-
tos contextos de significacion que rodearon a
ambas obras, la de Unamuno y la de Freyre,
ni por el modo en que esa diferencia pudo in-
cidir sobre la traduccién de las categorias del
filosofo espafiol al sistema conceptual del so-
cidlogo brasilefio. De todos modos, no es ésta
una objecién al excelente trabajo de la profe-
sora Rugai: es mds bien una pregunta tedrica,
que formulo aqui con la intencién de provo-
car alguna reflexion y algtin debate en torno
de esta cuestion.

Comencé este comentario aludiendo a
una posible comparacién entre el Facundo de
Sarmiento y Casa-grande & Senzala de Frey-
re, como modo elegante de ingresar al co-
mentario de la ponencia de la profesora Ru-

gai. Quisiera ahora invocar la sombra terrible
de Sarmiento una vez mds como conclusion a
estas observaciones, pero esta vez a través de
los dichos del autor examinado por la profe-
sora Rugai en su ponencia, Miguel de Una-
muno. El escritor espafiol, gran admirador de
Sarmiento, declararia en mas de una ocasion
que Sarmiento era el mds espafiol de los es-
critores de América, porque sélo un hijo de
esa tierra, sélo alguien que la amara como un
hijo, podia odiarla tanto. Me pregunto si de la
relacién entre ese Gilberto Freyre que veia en
el Brasil a la Rusia de América, y quien en to-
da su obra muestra una permanente ambiva-
lencia, o mds bien una tension, entre el pro-
fundo amor que lo ligaba a su tierra y el
igualmente profundo rechazo —o al menos de-
sazén— que su condicién presente —a media-
dos del siglo xx— le producia, ;no podria de-
cirse lo mismo? O
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