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“En cada momento presente de la vida hay un paso de envejecimiento y de renovacién [...]
Renovarse que es morir y renacer para tornar a fallecer y a revivir. Cada instante vital es una
creacion, una recreacin. Es una cépula del pasado, de las potenciales supervivencias que el
individuo trae encarnadas consigo, y del presente, de las posibles circunstancias que el ambiente
aporta; de cuya contingente conjuncién con la individualidad nace el porvenir, que es la variacién

renovadora.”
Fernando Ortiz, El engaiio de las razas

“The two vogues, that of psychoanalysis and that of the occult sciences, have in common their
opposition to the ideology and the way of life transmitted by the “bourgeois society of
consumplion,” in other words, by the Establishment [...] They express, each in its own way, the
yearning of modern man, and his hope for a spiritual renovatio that would finally give a meaning

to and a justification for his own existence.”
Mircea Eliade. Journal 11: 1970-1978

Fernando Ortiz (1881-1969) es hoy princi-
palmente conocido por el concepto de
transeulturacion que se difundié a partir de
la publicacién de su libro fundacional Con-
trapunteo cubano del rabace v el aziicar
(1940; 1963). La rransculturacién ha llega-
do a constituirse en un centro conceptual de
los debates culturales y literarios contem-
pordneos.! Sin embargo, los comienzos in-

* Agradezco al Instituto de Literatura y Lingiifstica y
a la Fundacién Fernando Ortiz de La Habana que me
permitieron consultar sus archivos. Mi honda gratitud
a Cristian Roa de la Carrera, Paul Firbas, James Irby,
Noel Luna y Carlos Rincén por el didlogo sostenido
sobre este tema. Agradezco asimismo a la Universi-
dad de Quilmes la oportunidad de leer este trabajo, ¥
sobre todo las dtiles sugerencias criticas de Oscar Te-
rdn y Hugo Vezzetti. Una version abreviada de este
trabajo aparece en la Latin American Literary Review,
diciembre de 1997.

! Para una discusidn detallada y documentada de la

telectuales de Ortiz, tradicionalmente trata-
dos como una etapa positivista y lombrosia-
na previa al Contrapunteo, merecen un es-
tudio aparte para comprender el desarrollo
extraordinariamente rico de la categoria.?
Esos comienzos representan una etapa for-
mativa en la cual Ortiz empezé a explorar
categorfas de andlisis que proceden de sa-
beres diversos (criminologia, derecho, etno-

recepcidn de Ortiz y de la genealogia de la rranscul-
turacidn, véase el inteligente prélogo de Fernando
Coronil a la reimpresién de la traduccién inglesa del
Contrapunteo.

? Uso “comienzos” aqui en el sentido de los begin-
nings que ha teorizado Edward Said. Para Said, los
beginnings no son sélo un viejo topos, sino una toma
de posicién del escritor en busca de identidades que
permitan definir sus proyectos. Desde esa perspecti-
va, interesan tanto los discursos como las précticas de
los escritores. Véase su libro Beginnings: Intention
and Method.
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graffa, ciencia y espiritismo) y de précticas
politicas y sociales muy concretas.

Muy pronto Ortiz llegé a ser una figura
publica e intelectual de gran importancia en
Cuba. lugar que conservo hasta su muerte.3
Ejercié una influencia profunda entre sus
contemporincos y fue uno de los mds im-
portantes voceros de la generacion que ac-
tud en la Cuba post-1898. En los ensayos,
intervenciones puiblicas y debates de su
tiempo, Ortiz mostré un talante polémico y
una voluntad de abordar problemas muy di-
versos. Entre 1902 y 1906 hizo carrera con-
sular en Italia y Francia; en 1906 fue nom-
brado Abogado Fiscal de la Audiencia de la
Habana: de 1908 a 1916 fue Catedrdtico de
Derecho Piblico de la Universidad de la
Habana: y en 1915 ingresé al Partido Libe-
ral llegando a ser parlamentario (1916-
1926). En 1926 Ortiz publicé su Cddigo
criminal cubano, proyecto que incluia un
entusiasta “juicio” a manera de prélogo por
Enrico Ferri (1856-1929) y que s¢ proponia
darle forma al “sistema defensivo del Esta-
do contra la delincuencia™ (p. ix). En todas
esas prdcticas, que se dieron en el marco de
la nueva Repiiblica, fue el iniciador de un
modo de pensar la nacién y las razas, la re-
ligiosidad y la politica; y por otro lado, de
la aplicacién de la criminologia y la dacti-
loscopia a la reforma penal y al estudio de
la delincuencia.

Ortiz crecié en Menorca (1882-1895)
donde estudié su bachillerato; regresé a
Cuba, y durante la guerra de independencia
(1895-1898) comenzo la carrera de Derecho
en La Habana. Una vez concluida la guerra,
regresO a Barcelona, donde obtuvo el grado
de Licenciado en Derecho (1899-1900).
Luego se trasladé a Madrid, donde se docto-

3 Para mayores datos, véase la Cronologia. Fernando
Ortiz, elaborada por Araceli Garcia-Carranza, Norma
Sudrez Sudrez y Alberto Quesada Morales, y la Bio-
bibliagrafia de Araceli Garcia- Carranza.

r6 en Derecho (1901), y de ahf de nuevo a
Cuba, donde obtuvo el titulo de doctor en
Derecho Civil en la Universidad de La Ha-
bana (1902). Aparte de su carrera institucio-
nal -y de los conocimientos especificos con
los que se identificaba—, fue de gran impor-
tancia para el fortalecimiento de su presen-
cia en el espacio publico su matrimonio con
Esther Cabrera (1908), la hija del influyente
intelectual cubano - Raimundo Cabrera
(1852-1923).4

Habia vuelto de Espaiia con gran entu-
siasmo y energfa a desarrollar nuevos sabe-
res “cientificos”, y a construirse un lugar de
autoridad como intelectual piblico. Aunque
sabia muy poco de Cuba como vivencia
personal pues se habia formado en el exilio,
Ortiz pronto destacé por su mirada critica
de la cultura y la politica cubanas. Esos am-
biciosos propdsitos pueden comprobarse
desde sus inicios, en Hampa afrocubana.
Los negros brujos: apuntes para un estudio
de emologia criminal (1906), uno de sus
primeros libros, en La reconquista de Amé-
rica: reflexiones sobre el panhispanismo
(1911) y en su coleccién de ensayos, Entre
cubanos: psicologia tropical (1913), en el
cual ataco el vacio intelectual y moral de la
joven Repiiblica.5 En esos textos Ortiz ela-

4 Cabrera, uno de los fundadores del Pariido Liberal
Autonomista de Cuba. es autor del libro Cuba y sus
jueces (1887). Fundd en Nueva York la revista politi-
ca, literaria y cultural, Cuba y América (1897-1898;
La Habana, 1899-1917) en la que Ortiz llegd a colabo-
rar. Cabrera fue ademds miembro fundador de la Aca-
demia de la Historia de Cuba (1910).

5 En los beginnings de Ortiz hay una preocupacidn
constante por la viabilidad del proyecto republicano y
por la “regeneracién” después de la guerra de inde-
pendencia. Los afios post-1898 son muy ricos en deba-
tes intelectuales de tipo politico. Uno de los empefios
principales de Ortiz es definir el lugar y las cualidades
de la élite: ése es el lugar desde donde escribe sobre la
*tarea regeneradora™; “'[...] Dirfase que en esias lierras
que el sol caldea, padecemos la enfermedad del suefio,
la del suefio mds terrible, la del suefio de las almas [...]
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boré un discurso cultural y politico que
ofrecfa un proyecto moderno de reptiblica
en los afios en que Cuba emergia de la gue-
rra contra Espafia y de la ocupacién nortea-
mericana. En ellos pueden leerse las urgen-
cias politicas, éticas e historiograficas que
lo animaban en su biisqueda de un orden so-
cial viable y progresista. Esa linea de
inquietudes se refleja en su conocido dis-
curso programitico —con caricter de verda-
dero manifiesto—. “La decadencia cubana”
(1924). Mds tarde siguié impulsando de
miiltiples maneras la renovacién del campo
intelectual. Ortiz fue director de la presti-
giosa Revista Bimestre Cubana, presidente
de la Sociedad Econdémica de Amigos del
Pais (1924-1933), y miembro fundador de
otra empresa de vastas proyecciones: la Ins-
titucién Hispanocubana de Cultura (1926-
1932; 1936-1947).6

No se oyen desde hace afios los fragores de la lucha
independizadora, ni ¢l estampido de los fusiles, ni el
trueno de los cafiones [...] Y para despertar de esta mo-
dorra que dejaron en nuestro dnimo el veneno colonial
v la embriaguez de la liberacién, mds que otros pue-
den, y pueden mucho, los cubanos que en el frio am-
biente de lejanas septentrionales tierras o en el del so-
litario gabinete de estudio, templar pudieron sus vo-
luntades y acercar sus imeligencias, Ciertamente, mas
sépase asimismo que en sociedades sembradas de de-
mocracia como la nuestra, donde por causas varias la
aristocracia mental es escasa y débil, no podrd germi-
nar la cultura sin que todos, asf los grandes del pensa-
miento y de la accidn, como los pequefios y humildes
laborantes, nos brindemos a la tarea regeneradora
[...]" (Entre cubanos. pp. 1-3).

& Carlos del Toro Gonzdlez documenta el papel de Or-
tiz durante la primera etapa de la Hispanocubana, in-
terrumpida por su exilio durante la dictadura de Ma-
chado. Cuando regresé a Cuba en 1933 se reanudaron
las actividades de la Institucién. Colabord, ademis,
con la revista Cuba Contempordnea. Sobre esa publi-
cacidn, véase de Ann Wright, “Intellectuals of an Un-
heroic Period of Cuban History, 1919-1923, The Cuba
Contempordnea Group”. Véase también el libro de
Louis A. Pérez, Ir.. Cuba Under the Platt Amendment,
1902-1934, para el papel de Ortiz en los afios de la
Comisién Crowder y la reforma electoral. La capaci-
dad de convocatoria al campo intelectual de Ortiz se

En la biografia intelectual que ha queda-
do mds o menos fijada por los historiadores
y la crilica, se suele presentar a Ortiz como
protagonista de una trayectoria unidimen-
sional. Segin esta interpretacién, Ortiz, in-
fluido por Cesarec Lombroso (1835-1909),
habria comenzado en la antropologia crimi-
nal y los estudios de los sistemas penales.”

confirma, ademds, en ¢l “Manifiesto™de 1923 de la
Junta Cubana de Renovacidn Nacional.

7 Mientras ocupaba su puesto consular en Génova, en-
tre 1902 y 1905, Ortiz fue discipulo de los criminolo-
gistas Cesare Lombroso y Enrico Ferri. Se inscribid
con orgullo en la linea de herencia intelectual de Lom-
broso. Su primer gran tema serd precisamente la mar-
ginalidad, la “mala vida" y los fendmenos religiosos.
Procurd delimitar un objeto cientifico, el “hampa afro-
cubana” o los “negros brujos” que contribuyera tam-
bién al desarrollo de los estudios etnogréficos y crimi-
nélogicos en Cuba. Ademds, resulta muy significativo
que fuera en la revista de Lombroso, el Archivio di
Psichiatria, Neuropatologia, Antropologia Criminale
¢ Medicina Legale, donde Ortiz publicé primero en
italiano los articulos que forman el libro: “La crimina-
lita dei negri in Cuba™ “Superstizione criminose in
Cuba”; e “ll suicidio tra i negri”. Después su libro se-
ria prologado por Lombroso. Todo ello es pare de las
relaciones intelectuales con los centros metropolita-
nos. Durante las dltimas décadas del siglo XIX se dio
una extraordinaria actividad en Europa, dirigida a re-
formar los sistemas penales. El debate involucrd a
médicos, filésofos, juristas y abogados progresistas,
quienes crearon las bases para una reforma penal ba-
sada en el saber criminolégico. Ahi tuvo una gran im-
portancia el libro de Lombroso, L'uomo delinguente
(I876; 1878), basado en ¢l estudio de reclusos en las
circeles italianas, donde explicaba la criminalidad por
la “regresién” hereditaria y también por enfermedades
como la epilepsia. El libro de Lombroso generd un ex-
tenso debate en torno a las nociones de “atavismo”, las
determinaciones genéticas de la criminalidad y la “de-
generacion”. Véanse, entre otros, los libros de Robert
Nye, Crime, Madness, and Politics in Modern France,
especialmente pp. 97-116; y de Marie Christine Leps,
Apprehending the Criminal: The Production of De-
viance in Nineteenth-Century Discourse. Los trabajos
de Hugo Vezzetti en torno al “nacimiento” de la psico-
logia en la Argentina arrojan mucha luz sobre ese de-
bate. Sylvia Molloy ha trabajado la convergencia de
patologia y criminologia en Ingenieros: es muy ilumi-
nador su ensayo “Diagnosticos del fin de siglo™.
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En el curso de sus investigaciones posterio-
res habria descubierto la transculturacion
que le permitié construir un metarrelato de
la cultura nacional basado en una larga re-
flexién sobre la hibridacién y la mezcla.
Este cambio de paradigma de la crimino-
logfa a la rransculturacion culminaria en
Contrapunteo, cuya trama discursiva se
acepta como su modo de leer la historia y la
cubanidad.®

El inconveniente de esta interpretacién
lineal es que ignora el profundo interés de
Ortiz por las corrientes espiritualistas del
siglo XIX, las complejidades de su discurso
nacional y sus continuas intervenciones en
el terreno juridico. Habria que explorar la
continuidad de las perspectivas evolucio-
nistas en Ortiz, su persistente afdn por con-
ciliar religién y ciencia, su constante aten-
cidn al espiritismo y su interés por las dis-
continuidades de espacio y tiempo en la
formacién de la sociedad cubana. Los ori-
genes intelectuales de Ortiz incluyen su
evidente y compleja reformulacién de las
tradiciones nacionales (Varela, Saco, Marti
y otros), y paralelamente su apropiacién de
la criminologfa “cientifica” y su interés en

8 Véase, por ejemplo, el trabajo de Jorge Ibarra “La
herencia cientifica de Fernando Ortiz”, donde lee la
transculturacidn como una superacién dialéctica de
sus concepciones anteriores, Es cierto que Ibarra ad-
vierte una dimensidn especial en los primeros textos
de Ortiz, pero no la desarrolla. Ibarra escribe: “Por
sus concepciones generales y su prudencia metodolé-
gica, Oriiz se acercaba mds a Marcel Mauss que a los
evolucionistas y a los difusionistas. Como el etnélogo
francés, tenia una aguda conciencia de las relaciones
entre los fendmenos socioldgicos y psicoldgicos™ (p.
1.342). Sin embargo, lbarra no le atribuye importan-
cia a la tradicién iniciada por Kardec. También son
relevantes los trabajos de Thomas Bremer, “The
Constitution of Alterity”, vy de Antonio Melis “Fer-
nando Ortiz y el mundo afrocubano: desde la crimi-
nologia lombrosiana hasta el concepto de transcultu-
racién”. Para la introduccién de Lombroso en Cuba,
véase el estudio de Pedro M. Pruna y Armando Gar-
cia Gonzdlez, Darwinismo v sociedad en Cuba.

las nuevas formas periodisticas de relatos
policiales.

La compleja etnologia racista del bra-
silefioc Raymundo Nina Rodrigues (1862-
1906) fue el modelo de andlisis al que Ortiz
pudo acceder para interpretar el problema
de la relaci6n entre raza, nacién y ciudada-
nia en América.? Sin embargo, ese modelo
no era suficiente. El espiritismo cientificis-
ta de Allan Kardec (Hippolyte Léon Deni-
zard Rivail; 1804-1869) ocupa un lugar pri-
vilegiado: le proporciond herramientas para
comprender la cuestién racial desde una
teoria evolutiva que abarcaba la espirituali-
dad nacional, el derecho y la religi6n. La
doctrina espiritista es, como veremos, un
aspecto fundamental en los origenes del
concepto de rransculturacién. Por tanto, re-
ducir la trayectoria de Ortiz al paso de la
criminologia a la transculturacién impide
ver las miltiples filiaciones, resonancias y
entrecruzamientos que encontramos en sus
textos magistrales como lo son La africania
de la miisica folklérica de Cuba (1950) y
Los bailes y el teatro de los negros en el fol-
klore de Cuba (1951).

9 Para el estudio de Raymundo Nina Rodrigues, véa-
se ¢l trabajo de Roberto Ventura, Estile tropical. Por
otro lado, Ricardo D. Salvatore estudia la apropiacién
de la eriminologfa en el Brasil y la Argentina, y cémo
el contexto social y racial generé diversos proyectos
de reforma. Véase su ensayo “Penintentiaries, Visions
of Class...". Asimismo, habria que situar a Ortiz en el
contexto de la guerra racial de 1912 en Cuba contra el
Partido Independiente de Color, cuando los veteranos
negros de la guerra de independencia reclamaron su
propio espacio politico: fueron despiadadamente re-
primidos. El libro de Aline Helg. Our rightful share,
incluye un estudio de las “fuentes” periodisticas legi-
timadas en Los negros brujos en la etapa previa a es-
ta guerra. Dos trabajos recientes replantean desde dis-
tintos dngulos los conflictos de raza y nacionalidad en
Cuba: Rebecca Scott, “Raza, clase y accidn colectiva
en Cuba, 1895-1902"; y los vigorosos comentarios en
relacién con la exclusion de Antonio Benitez Rojo,
“La cuestién del negro en tres momentos del naciona-
lismo literario cubano™.
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En eslte ensayo me interesa replantear
los beginnings de Ortiz, con el propésito de
abrir una perspectiva en la que las catego-
rias lombrosianas —positivistas y racionalis-
tas— entren en didlogo con las corrientes es-
piritualistas representadas por Kardec.!0 De
hecho, como veremos, hay una relacidn
muy sutil entre la transmigracién de las al-
mas -la historia de las sucesivas reencarna-
ciones, el trdnsito de la vida espiritual a la
corporal- y la categoria de la rranscultura-
cion. Aunque la obra de Kardec casi ha de-
saparecido de la discusion intelectual y de

10 En otro trabajo habria que estudiar mds detenida-
mente la recepcién del espiritismo y de las iradicio-
nes ocultistas en ¢l campo intelectual, sobre todo en-
tre escritores de fin de siglo. Véanse, por ¢jemplo, el
trabajo de Marfa Teresa Gramuglio sobre Lugones, y
¢l importante libro de Cathy Login Jrade en el que
muesira las marcas de la tradicidn esotérica en Rubén
Dario. Kardec, por su parte, fue profusamente tradu-
cido y difundido en Espafia y América en el siglo XX,
en gran medida gracias a la labor de la Sociedad Bar-
celonesa Propagadora del Espiritismo. Esas traduc-
ciones fueron rdpidamente acogidas por un piiblico
cada vez mds vasto, en Espafia y en América, sobre
todo El Evangelio segiin el espiritismo, que se reim-
primié continuamente hasia bien entrado el siglo xXx
y fue libro de cabecera de muchas familias. Aunque
s¢ trataba de lecturas populares, el espiritismo se ex-
tendié poderosamente en los circulos intelectuales de
América. Véase el libro de David Hess sobre el caso
brasilefio, Spirits and Scientists; para el caso cubano,
véase de Anibal Argiielles e lleana Hodge. Los llama-
dos cultos sincréticos y el espiritismo. Ofrece gran
nimero de datos Néstor A. Rodriguez Escudero en su
Historia del espiritismo en Puerto Rico. Seria igual-
menlte importante resaltar que el espiritismo ha esta-
do con frecuencia asociado con movimientos politi-
cos. Carlos Monsivéis me ha recordado, por ejemplo,
¢l peso del espiritismo de Kardec en el proyecto poli-
tico del mexicano Francisco Madero. Ello ha sido
planteado ya por Rafael Rojas en su ensayo “La poli-
tica como martirio: sacrificios paralelos”, en el que
estudia los casos de Marti y Madero. Del mismo mo-
do, es de gran interés el marco espiritualista que re-
construye Fredrick B. Pike en el caso del peruano Ha-
ya de la Torre: véase su libro The Politics of the Mi-
raculous in Peru. El espiritismo es una de varias co-
rrientes espiritualistas que sdlo conocemos de mane-
ra fragmentaria.

los estudios sobre el autor del Contrapun-
teo, Ortiz, como otros intelectuales en Eu-
ropa y América, se sintié muy atrafdo por la
religién letrada representada por E! libro de
los espiritus o El Génesis, los milagros y
las predicciones segiin el espiritismo, de
Kardec, y por la mediacién posible entre la
ciencia y la “religién popular™.

Ortiz no s6lo fue un lector de Kardec, si-
no que ademds dedicé parte de su actividad
intelectual a la exégesis de su doctrina. La
filosofia penal de los espiritistas, un traba-
jo que se originé a partir del discurso inau-
gural que Ortiz presentd en la Facultad de
Derecho de la Universidad de la Habana en
1912, se publicé primero en la Revista Bi-
mestre Cubana el afio 1914. Hay una edi-
cién de 1915 de La Habana (el mismo aio
en que publica Los negros esclavos y La
identificacién dactiloscopica: estudio de
policiologia v derecho piiblice). El libro w-
vo una difusién notable. Hay otra edicién
espaiiola de 1924, en la Biblioteca Juridica
de Autores Espafioles y Extranjeros. Y lue-
go fue publicado en Buenos Aires por la
Editorial Victor Hugo (1950), en la serie Fi-
losofia y Doctrina. El afio 1919, Ortiz dio, a
peticion de la Sociedad Espiritista de Cuba,
una conferencia titulada “Las fases de la
evolucién religiosa™. En el Teatro Payret de
la Habana, Ortiz expresaba piblicamente su
simpatia por el espiritismo:

iEspiritistas! Quien no participa de vuestra
mistica, serenamente os dice: Sois fieles de
una sublime fe! jAcaso sedis los que con
mayor pureza os aproximdis al ideal de mar-
char hacia Dios por el amor y la ciencia!
(*'Las fases de la evolucién religiosa”, p. 80).

Ortiz nunca cesé de retomar lo que habia es-
crito en La filosofia penal, de retrabajarlo,
de modificarlo y de continuarlo. Su interés
por el espiritismo no disminuy¢ a lo largo
de su vida. Inclusive en los afos cincuenta
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seguia escribiendo sobre el tema: “Una mo-
derna secta espiritista de Cuba” y “Los espi-
rituales cordoneros del Orilé” fueron traba-
jos publicados en Bohemia, muy pertinentes
para un estudio mds detallado de la impor-
tancia de Kardec en su obra. También hay
referencias al espiritismo en su Historia de
una pelea cubana contra los demonios.

Sin duda, Ortiz se definia a si mismo a
partir de la doble institucién de la ciencia
moderna y de la nacionalidad republicana.
Ya en 1903 el escritor Miguel de Carri6n
(1875-1929) afirmaba en la revista Azul y
Rojo que el muy joven Ortiz era “el dnico de
nuestros hombres de ciencia dotado de fa-
cultad creadora” y un “positivista convenci-
do”. A la vez elogiaba la memoria doctoral
que Ortiz publicé en Madrid, titulada Base
para un estudio sobre la llamada repara-
cidn civil (1901). Carrién también comenta-
ba el “valioso estudio sobre el fiafiiguismo
en Cuba” que Ortiz luego harfa publicar en
Madrid en la Libreria Fernando Fe con el ti-
tulo Hampa afrocubana. Los negros brujos.
Carrién destaca el hecho de que Ortiz cons-
trufa un nuevo archivo de territorios por los
que pocos se habian arriesgado a circular:

Ningiin trabajo mds arduo que el de colec-
cionar los datos necesarios para este libro,
durante el cual le hemos seguido paso 4 pa-
so. El investigador tropezaba dia tras dia
con la eterna dificultad que hace en nues-
tro pafs infructuoso el esfuerzo de los
hombres de ciencia: nada existia hecho con
anterioridad; era preciso crearlo todo, or-
denando los pocos datos incompletos y ais-
lados que llegaban 4 su noticia, y para col-
mo de males la fe del autor estrelldbase
contra la apatia del mundo cientifico local
y de las esferas del gobierno, que se preo-
cupaban poco con que un desocupado es-
cribiese monografias de fidfiigos, cosa bien
trivial por cierto al lado de los grandes in-
tereses de la politica (Miguel de Carrién,
“El Doctor Ortiz Ferndndez”, pp. 5-6).

En Los negros brujos Ortiz proclamaba
que la vida “salvaje” no podia ser silencia-
da, sino que debia ser cuidadosamente aten-
dida —y reprimida-, precisamente porque el
pais tenfa que ser disciplinado, educado
moralmente y afinado en su sensibilidad pa-
ra las normas éticas y politicas modernas.
Por una parte, Ortiz se armaba con las doc-
trinas de la escuela italiana de criminologfa
y derecho penal positivo; por otra, ya se
puede percibir que el marco conceptual del
positivismo le resultaba insuficiente para
interpretar la religiosidad y el desarraigo
cultural en la sociedad cubana. El espiritis-
mo de Kardec le permitird interrogar los li-
mites del positivismo y la nocién de una
identidad estable y segura.

El subtitulo de Los negros brujos, apun-
tes para un estudio de etnologia criminal
anunciaba ya su condena de la brujeria. Or-
tiz escribia enfdticamente que

El culto brujo es, en fin, socialmente nega-
tivo con relacion al mejoramiento de nues-
tra sociedad, porque dada la primitividad
que le es caracteristica, totalmente amoral,
contribuye a retener las conciencias de los
negros incultos en los bajos fondos de la
barbarie africana (p. 227).

Concluia que era “un obstdculo a la civili-
zaci6n, principalmente de la poblacién de
color [...] por ser la expresién mds bérbara
del sentimiento religioso desprovisto del
elemento moral” (p. 229). Reiterd este and-
lisis de la brujerfa en su conferencia “Las
fases de la evolucién religiosa” (1919),
donde la interpretaba en el contexto cubano
de la “lucha por la vida” de tres corrientes
religiosas, para llegar al estadio superior
del espiritismo:

En Cuba tres corrientes religiosas luchan
por la vida, cuando no por el predominio: el
fetichismo africano, especialmente lucumf;
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el cristianismo en sus varias derivaciones
mds 0 menos puras, especialmente el cato-
licismo, y el filosofismo religioso contem-
pordneo, especialmente el espiritismo. Las
tres religiones corresponden a tres fases su-
cesivas de la evolucién religiosa (“Las fa-
ses de la evolucién religiosa”, p. 68).

Ante la Sociedad Espiritista de Cuba, Ortiz
presentaba al espiritismo como una supera-
cién del catolicismo y la brujeria: “El feti-
chismo es la religién amoral, el catolicismo
es la religidn moral, el espiritismo es la mo-
ral arreligiosa sin dogmas, ni ritos, ni ido-
los ni sacerdotes” (p. 79). Asi el espiritismo
resultarfa ser “un vigoroso estimulo en pro
del mejoramiento moral de la humanidad™
(p. 65). Al mirar retrospectivamente sus pu-
blicaciones, Ortiz estimaba que el honor
que le habfan concedido los espiritistas se
debfa a su “obra acerca del Hampa afro-cu-
bana” (Los negros brujos) y la Filosofia pe-
nal (p. 66). Con esto, sugeria que su labor
intelectual tenia una coherencia como un
servicio publico para la evolucién religiosa
cubana. Es importante notar que Ortiz con-
cibi6 su conferencia como un acto de servi-
cio a la “existencia republicana”. Su propé-
sito era el fortalecimiento de la Repiblica,
lo que lo llevé a acusar a “muchos de nues-
tros hombres piiblicos™ de “cobardia civi-
ca” (p. 65).

En el pensamiento de Ortiz, la etnologia
racista del brasilefio Raymundo Nina Ro-
drigues, a quien cita frecuentemente, le per-
mitfa desarrollar una teoria racial de la na-
cion: las razas se encontraban en estados
desiguales en la escala de la evolucién cul-
tural, y por tanto no podia esperarse que se
adaptaran a los canones europeos de ciuda-
danfa. La “mala vida™ era resultado de la
“primitividad psiquica™.!! Pero a Ortiz no

! La formacién de Ortiz, por una parte, coincidid con
el contexto del “descubrimiento” imperialista de

le bastaba con determinar la desigualdad ra-
cial cubana; mds bien le preocupaban las
posibilidades de “progreso” o “retroceso”
espiritual de la Republica. Para ello, como
veremos mds adelante, recurrié a las cate-
gorias kardecistas de la teorfa evolucionista
del alma.

Habfa en Ortiz un temor a la “regresién”
cultural e intelectual, temor a los efectos
que pudiera tener en la sociedad, temor al
“contagio”.!? La brujeria y los brujos eran
adversarios politicos: “Pero la inferioridad
del negro, la que le sujetaba al mal vivir era
debida a falta de civilizacién integral, pues
tan primitiva era su moralidad como su in-
telectualidad”. Por otra parte, Ortiz hablaba

Africa, el darwinismo social, la modernizacidn de los
sistemas de control y vigilancia, el desarrollo de la
criminologfa como ciencia, y con la mezcla de esteti-
cismo y violencia que caracterizd la apropiacién del
mundo “primitivo” en la modernidad. Véase, entre
otros, la compilacién de ensayos preparada por Elazar
Barkan y Ronald Bush, Prehistories of the Future:
The Primitivist Project and the Culture of Moder-
nism; el ensayo de James Clifford, “Histories of the
Tribal and the Modern™, y el volumen compilado por
William Rubin, Primitivism in 20th Century Art.

12 La promiscuidad acechaba. Era preciso sacar la
brujeria de sus escondrijos: es toda una mirada hacia
el mundo “negro”. Durante los primeros afios del si-
glo aparecieron crénicas policiales en la prensa sen-
sacionalista en las que los brujos eran vislos como
protagonistas de hechos de violencia. Ortiz usé ese
“archive™ repleto de estereotipos y cristalizaciones
léxicas: es una fuente que crispa su texto. Aline Helg
comenta la repercusién de ese corpus y la relacién en-
tre los miedos sociales y las teorizaciones de Ortiz:
“[Tlhe press reinforced the impression that every
white family was vulnerable to black criminals by si-
multaneously reporting similar incidents, many of
which were later denied by the same press. As a re-
sult, in November and December 1904, brujeria see-
med 1o attack white Cubans everywhere, although
subsequent investigation never seemed to prove the
charges. During these two months alone, Fernando
Ortiz, who was strongly opposed to brujeria, recorded
newspaper reports of brujos” activities in nineteen dif-
ferent villages and towns all over the island, except in
Oriente™ (Qur Rightful Share, pp. 111-112).
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desde una concepcién categérica del pro-
greso:

Natural es que el progreso intelectual trai-
ga a Cuba, como al resto del mundo, la pro-
gresiva debilitacién de las supersticiones,
infunda mds fe en nosotros mismos y vaya
borrando la que se tiene en lo sobrenatural,
pues como ha dicho Bain, el gran remedio
contra el miedo es la ciencia (p. 221).

El saber “civilizado™ debe exterminar esas
pricticas, penetrar en su jerga secrela para
que no quede ningtin espacio fuera del con-
trol del intelecto blanco. La brujeria puede
liquidarse por medios penales y cientificos,
y los materiales —sometidos a inspecci6n y
registro— deben ser confiscados en un mu-
seo: “La campafa contra la brujeria debe
tener dos objetivos: uno inmediato, la des-
truccion de los focos infectivos; mediato el
otro, la desinfeccién del ambiente, para im-
pedir que se mantenga y se reproduzca el
mal” (p. 235).13

13 Es necesario ver el programa que esboza, en otro
tono, en su ensayo “Las supervivencias africanas en
Cuba”, incluido en su libro Entre cubanos; ahi propo-
ne también formar “como un museo” en que se pue-
dan estudiar las “supervivencias”.

14 Para Lombroso, en el marco general del darwinis-
mo, el concepto de aravismo postulaba una regresién
a una condicion primitiva. El término viene del latin:
atavus, ancestro. Era un salto atrds. En el criminale
nato, Lombroso encontraba ciertas cualidades fisicas,
y sobre todo una falta de moral. Lombroso postulaba
como solucidn, por un lado, la pena de muerte; por
otro, la reforma que transformaria los factores am-
bientales en el criminal. Sobre el atavismao, véase de
Stephen Jay Gould, The Mismeasure of Man, pp. 122-
127. Desde luego, el debate en torno al atavismo y la
“degeneracion” fue muy intenso aun entre los segui-
dores de Lombroso, Giuseppe Sergi, por ejemplo, uno
de los mds citados por Ortiz, centrd la discusidn sobre
¢l conceplo de “degeneracién” mds que sobre el ara-
vismo: “Chiamo degenerari tutti quegli esseri umani, i
quali, pur sopravvivendo nella lotta per Iesistenza,
sono deboli e portano i segni pid 0 meno manifesta-
mente di questa loro debolezza, 1anio nelle forze fisi-

El “progreso” de los espiritus hacia la
“perfeccién™ y la escala evolutiva de Kardec
se encontraban implicitos en la revisién que
Ortiz hizo del concepto de afavismo lom-
brosiano aplicado al caso cubano.!4 Aunque
no cite a Kardec, su interpretacion histéri-
co-espiritualista del desplazamiento del
africano en el medio cubano incluye mis
que categorias simplemente criminolégicas:

El brujo afro-cubano, desde el punto de
vista criminolégico, es lo que Lombroso
llamaria un delincuente nato, y este cardc-
ter de congénito puede aplicarse a todos
sus atrasos morales, ademds de a su delin-
cuencia. Pero el brujo nare no lo es por
atavismo, en el sentido riguroso de esta pa-
labra, es decir, como un salte artrds del in-
dividuo con relacién al estado de progreso
de la especie que forma el medio social al
cual aquél debe adaptarse; mds bien puede
decirse que al ser transportado de Africa a
Cuba fue el medio social el que para €l sal-
t6 improvisadamente hacia adelante, de-
jdndolo con sus compatriotas en las pro-
fundidades de su salvajismo, en los prime-
ros escalones de la evolucién de su psiquis.
Por esto, con mayor propiedad que por el
atavismo, pueden definirse los caracteres
del brujo por la primirividad psiguica; es
un delincuente primitivo, como diria Pen-
ta. El brujo y sus adeptos son en Cuba in-
morales y delincuentes porque no han pro-
gresado; son salvajes traidos a un pafs civi-
lizado (Los negros brujos, pp. 230-231).

Para Ortiz, el africano es esencialmente un
delincuente, no tanto en el sentido pentiano
del delincuente primirive que cita el propio
Ortiz, sino porgue su espiritu se encontraba

che che nel modo di operare; e chiamo degenerazione
¢l fatto di individui e di loro discendenti, i quali nefla
lotta per I'esistenza non essendo periti, sopravvivono
in condizioni inferiori, e sono poco atti a tutti i feno-
meni della lotta susseguente.” Véase el libro de Ren-
zo Villa, It deviante e i suoi segni, p. 179.
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en otro lugar de la escala evolutiva. Cuando
afirma que el brujo y sus adeptos son “in-
morales y delincuentes”, no queda duda de
que Ortiz estd pensando el problema en los
términos espiritistas que luego desarrollaria
en “Las fases de la evoluci6n religiosa™, y
no Unicamente en términos criminolégicos.
La doctrina de la reencarnacién le ga-
rantizaba a Ortiz una jerarquia espiritual
que superaba el marco del “criminal nato™
para incluir la nacién, la raza y el “progre-
s0™.15 Su lectura de Kardec, a quien signifi-
cativamente llamé *“aquel interesante fil6-
sofo francés”, fue muy temprana y coinci-
dié con sus estudios de criminologia. De
hecho, el mismo Ortiz comenté la “simulta-
neidad™ de sus lecturas espiritistas con su
iniciacién en el positivismo. Resulta obvio
que Kardec tuvo un valor formativo en su
pensamiento, aunque se trataba de “lecturas
religiosas” no validadas ni legitimadas por
la academia, pero buscadas “con fervor™:

Hace ya unos cuatro lustros, cuando en las
aulas de mi muy querida universidad de la
Habana cursaba los estudios de Derecho

15 La ley del progreso es fundamentacién del credo
reencarnacionista de Kardee, que explicarfa las desi-
gualdades propias del mundo. El texio de Kardec en
espaiiol dice: “El principio de la reencarnacion es una
consecuencia fatal de la ley del progreso. Sin ella,
¢c6mo explicar la diferencia que existe entre el esta-
do social actual y el de los tiempos de la barbarie?”
(Kardec, El Génesis, 1871, p. 252. En esta y otras ci-
tas de las traducciones de Kardec conservamos la gra-
fia y la puntuacién del original.) Eso es sin duda lo
que Ortiz quiso expresar cuando escribid sobre el re-
los de esa ética en “Las fases de la evolucién religio-
sa™: “El credo reencarnacionista, revivido de dogmas
indostdnicos y egipcios, es el tnico que en el campo
de la mitica resuelve ese gran problema ético-religio-
$0, con su sistema de la pluralidad de vidas y de pre-
mios y castigos por existencias pasadas y en sucesi-
vas vidas venideras” (p. 78). Las vidas fuluras, resul-
tado de un proceso de pruebas y purificacién que lle-
va a una constante renovacidn, les hardn justicia a los
espiritus.

Penal vy el programa del Prof. Gonzdlez
Lanuza —entonces el mds cientifico en los
dominios espafioles— me iniciaba en las
ideas del positivismo criminolégico, si-
multaneaba esas lecturas escolares con
obras muy agenas a la universidad, que el
acaso ponia a mi alcance o que mi curiosi-
dad investigadora buscaba con fervor.

Entre estas ultimas estaban las lecturas
religiosas, que antes como ahora me pro-
ducen especial deleite y despiertan en mi
dnimo singular interés. Por aquel entonces
conocf los libros fundamentales del espiri-
tismo, escritos por Leén Hipdlito Denizart
Rivail, o sea Allan Kardec, como él gusté
de llamarse, reviviendo el nombre con que,
segiin €, fué conocido en el mundo cuan-
do una encarnacion anterior, en los tiem-
pos druidicos.

Y quiso la simultaneidad de los estudios
universitarios sobre criminologia con los
accidentales estudios filoséficos sobre la
doctrina espiritista, que el entusiasmo que
en mi despertaran las teorfas lombrosianas
y ferrianas sobre la criminalidad me llevase
a investigar especialmente cémo pensaba
acerca de los mismos problemas penales
aquel interesante fildsofo francés, que osa-
ba presentarse como un druida redivivo (La
filosofia penal de los espiritistas, en RBC
9.1, p. 30).

(Se debe entender su interés como un entu-
siasmo facilitado por los rasgos “cientifi-
cos” del espiritismo? ;Es metodoldgica-
mente aceptable su afirmacién de que los
“problemas penales™ de la criminologia y el
espiritismo sean “los mismos™? ;Queria Or-
tiz legitimar el espiritismo por el positivis-
mo? Y finalmente, ;cdmo podria explicarse
de otro modo su persistente interés en el es-
piritismo?

En la introduccién de La filesofia penal,
Ortiz declaré enfiticamente: Yo no soy es-
piritista”. Al mismo tiempo insistia en que
¢l espiritismo compartia con el “materialis-
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mo lombrosiano™ premisas importantes. Es
posible que Ortiz, al igual que otros intelec-
tuales, sintiera la necesidad de distanciarse
de otros espiritistas quizd no tan letrados.
En una carta de 1924 a José Maria Chac6n
y Calvo vemos la fluctuacién entre la fasci-
nacién y el rechazo. Ortiz le agradecia a
Chacon y Calvo la publicacién de la segun-
da edicion de La filosofia penal. Pero tam-
bién aludia con marcado menosprecio a “las
sociedades llamadas espiritistas de Cuba,
mds entretenidas con mediumnidades mis o
menos serias o grotescas y con pricticas de
curanderismo supersticioso y parasitario.
En este campo, como en los demds de las
ideas, suelen ser pocos los que se toman in-
terés por filosofias, arrastrados como estdn
por el pragmatismo al uso, y por el torbelli-
no de la incultura”. !¢ Sin embargo, todo
lector atento a los textos del primer Ortiz
podrd comprobar su afinidad con el espiri-
tismo. Hay una cierta ambigiiedad en Ortiz
con respecto a Kardec: no se compromete
publicamente del todo con sus ideas y con
las prdcticas de los espiritistas, pero le da a

16 Véase Zenaida Gutiérrez (comp.), Fernando Ortiz,
pp. 35, 36. La ambivalencia de Ortiz y su aversién al
“curanderismo supersticioso™ no llegaban a quebran-
tar su respeto por la doctrina de Kardec., como se pue-
de constatar en “Las fases de la evolucién religiosa™,
conferencia destinada, recordemos, a una audiencia
que no era la cldsica minoritaria de la alta culwra.
Allf manifestd: *;'Yo no soy espiritista! 51 lo fuera no
lo ocultaria en el secreto del hogar, ni tendria por qué
abochornarme de serlo. Tantos hombres de ciencia
profesan esa fe, que a su lado estaria bien acompaiia-
do!" (p. 66). Esas declaraciones son interesantes, pre-
cisamente por su ambigiliedad. Esa preocupacidn se
pone de manifiesto todavia en 1990 en los acuerdos
adoplados por el Congreso Espiritista Panamericano
celebrado en Caracas: “declara que el Espiritismo es
una ciencia experimental. la cual ofrece a la humani-
dad una Filosofia Moral [...] incompatible con los ri-
tualismos [...] y con publicaciones mediimnicas des-
provistas de calidad cientifica y filoséfica”. Cito de
Rodriguez Escudero, Historia del espiritismo en
Puerto Rico, p. 343.

Kardec un lugar en el mundo intelectual y
de la ciencia contribuyendo a abrirle un es-
pacio mayor de difusion y a consolidarlo
como simbolo de saber y autoridad.

Ortiz presenta a Kardec mediante uno de
los tépicos centrales de su poética: el topos
de la coincidentia oppositorum.

Y a poco que mi mente tomd esa direccién
hube de percatarme, no sin cierta sorpresa,
que el materialismo lombrosiano y el espi-
ritualismo de Allan Kardec coincidian no-
tablemente en no pocos extremos, y que a
unas mismas teorias criminolégicas se po-
drfa ir partiendo de premisas materialistas
y conducido por el positivismo mds franco,
que arrancando de juicios espiritualistas y
llevado por el idealismo mds sutil (La filo-
sofia penal de los espiritistas, en RBC 9.1,
pp- 30-31).

Como hard mds tarde en el Contrapunteo
con el tabaco y el azicar, su poética intenta
armonizar formas de pensamiento opuestas:
“Los extremos se tocan, pudiera decirse, y
ciertamente es asi en nuestro estudio” (La
filosofta penal, en RBC 9.1, p. 33). Segiin
indicaba el propio Kardec, el espiritualismo
y el materialismo tienen una veta evolucio-
nista en comin, y la posibilidad de encon-
trar un complemento en el pasaje de una a
otra permite a Ortiz estructurar su libro. Su
interés principal es mostrar el profundo
acuerdo con lo esencial de la doctrina de
Kardec de la materia al espiritu.!?

17 Las coincidencias y semejanzas son muchas, como
si Ortiz quisiera identificar cuidadosamente el inten-
50 intercambio entre las perspectivas aportadas por la
criminologia —~de legalidad epistemoldgica muy cla-
ra- y la trama prescriptiva de Kardec. En El Evange-
lio segiin el espiritismo, Kardec escribia: “La ciencia
y la religién son las dos palancas de la inteligencia
humana; la una revela las leyes del mundo material, la
otra las leyes del mundo moral [...] la ciencia, cesan-
do de ser exclusivamente materialista, debe tomar en
cuenta el elemento espiritval [...]" (p. 41). La expo-
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La filosofia penal es también una obra
diddctica: ofrece instruccién en la doctrina
kardecista. Ortiz asume el conocimiento del
positivismo en el lector, pero se siente obli-
gado a ofrecer extensas citas de Kardec y a
glosarlas. A su manera, el libro puede leer-
se como una antologfa de textos de Kardec
comentados por Ortiz. En sucesivos capitu-
los, analiza los siguientes aspectos del kar-
decismo: las bases ideol6gicas del espiritis-
mo, las leyes de la evolucién de las almas,
el delito, el determinismo y el libre albe-
drio, los factores de la delincuencia y el ata-
vismo de los criminales. En todos esos ca-
pitulos establece y celebra las analogias en-
tre Kardec y Lombroso.

Un aspecto central de la traduccién que
Ortiz hace de Kardec es el capitulo dedica-
do a la “La escala de los espiritus”, donde
Ortiz deriva una teoria de la élite. El evolu-
cionismo espiritista, con su escala basada
en el grado de progreso de los espiritus, ha-
cia hincapié en el paulatino despojamiento
de las imperfecciones. Los espiritus “im-
perfectos” —en guienes la materia domina
sobre el espiritu— son los propensos al mal.
Son dados a todos los vicios que engendran

sicién de Ortiz revela un nexo mds estrecho que la
simple comunidad de tradiciones: se funde en una
concepcién de fuerte acento personal para un medio
excepcionalmente receptivo a la doctrina kardecista.
Por otra parte. no debe sorprendernos que asi sea.
Muchos positivistas, como sugirié Hugo Vezzetti en
la reunién de la Universidad de Quilmes, andaban en
busca de dimensiones espirituales y psicoldgicas. In-
cluso el término “alma™ no era de ningin modo zjeno
a esas bisquedas. Creo que las observaciones de Vez-
zetti son vdlidas y de ellas surge todo un abanico de
cuestiones. Pero lo cierto es que Ortiz, cuando habla
del espiritismo, plantea retéricamente la necesidad de
armonizar los contrarios. Por ello me refiero al topos
de la coincidentia oppositorum que se convirtié en
centro de la poética de Ortiz: se convirtid en eseritu-
ra. Ese funcionamiento retérico culmina en la irénica
arquetipificacién que constituye el Contrapunteo en
el que los contrarios se cruzan, se vinculan y se res-
ponden.

pasiones viles y degradantes, tales como el
sensualismo, la crueldad, la codicia y la s6r-
dida avaricia. Cualquiera que sea el rango
social que ocupan, son el azote de la huma-
nidad. Para Ortiz son el equivalente de los
delincuentes natos. Los espiritus superiores
—en quienes el espiritu domina sobre la ma-
teria— se distinguen por su deseo de hacer el
bien. Esos espiritus puros relinen la ciencia,
la prudencia y la bondad. Su lenguaje es
siempre elevado y sublime: son los mds ap-
tos para la vida intelectual. Cuando por ex-
cepci6n se encarnan en la tierra es para rea-
lizar una “misién de progreso”, y nos ofre-
cen un modelo del tipo de perfeccion a que
puede aspirar la humanidad en este mundo.
La posibilidad del progreso por la purifica-
cién espiritual debe haber resultado muy
atractiva para Ortiz quien, en obras como el
Proyecto de Cédigo Criminal Cubane, esta-
ba ocupado en la formulacién de campafias
de “saneamiento nacional”.18

I8 La cita completa dice: “Es, pues, indispensable pa-
ra la salud moral cubana que hagamos contra los cri-
minales lo gque hicimos contra los mosquitos: una
campafia de saneamiento nacional” (p. Xn). El “ene-
migo” se encontraba dentro de las fronteras del esta-
do. Todavfa en 1924 Ortiz cita a Lombroso en el mar-
co de la “decadencia”, no tanto en el sentido spengle-
riano, sino del “retroceso” lombrosiano. En su discur-
so “La decadencia cubana”, con casi veinte afios de
distancia, resurge con pasién el lenguaje de Los ne-
gros brujos para profetizar el desastre a causa de los
diferentes males que comprometen y abruman la vida
de la comunidad nacional: “La sociedad cubana se es-
14 disgregando. Cuba se estd precipitando rdpida-
mente en la barbarie”. Continta diciendo: “La cultu-
ra cubana estd en grave riesgo de irse debilitando has-
ta poner en peligro la capacidad para el gobierno pro-
pio. [...] es peligro inminente permanecer en estado
de semicultura, con una poblacién sin técnicos, sin
aristocracias mentales, indefensa ante las exigencias
de la cultura universal [...] En Cuba el 53 por 100 de
sus habitantes no sabe leer y escribir. Estamos en la
escala de la instruccién por debajo de todas las Anti-
llas inglesas, habitadas casi totalmente por negros”
(pp. 21-24). La organizacion polémica de ese texto es
evidente. Mis adelante, agrega: “Todo ello demues-
tra, si recordamos las geniales teorfas que expusieron
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En el capitulo titulado “Fundamento de
la responsabilidad”, Ortiz afirmaba que el
criminal es un individuo en el cual ha en-
carnado un espiritu “atrasado”. Esto lo lle-
va a otra glosa en la que desarrolla de mo-
do paralelo las nociones de penalidad espi-
ritual y social: hay una responsabilidad es-
piritual, subjetiva, basada en la ley del pro-
greso de los espfritus; hay una responsabili-
dad humana, objetiva, basada en la ley so-
cial. Ortiz agregaba que “La ley de conser-
vacion impone a la sociedad —dentro y fue-
ra de la filosofia espiritista— la necesidad de
luchar por si y por su integridad, y de esta
necesidad los espiritistas como los positi-
vistas hacen derivar la razén del castigo”
(RBC 9.4, p. 288). De ese modo, Ortiz pudo
aplicar un fundamento absoluto a la nocién
de penalidad: “El progreso del hombre, es
decir, el progreso del espiritu, he aqui la fi-
nalidad psicolégica y subjetiva de la pena
asi en este mundo como en el universo infi-
nito el progreso de los seres” (RBC 9.4, p.
289). Sin duda, Ortiz tenia en mente la ne-
cesidad de operar sobre un terreno sélido en
la organizacion social de la nacién.

En Los negros brujos ¢l propio Ortiz re-
conocia que algunas de sus proposiciones
represivas podrian considerarse inquisito-
riales. Su posicién frente al brujo y al afri-
cano, extremadamente problemadtica, exigia
los fundamentos teol6gicos de una filosoffa
penal. Esa teologia evolutiva le permitié
vislumbrar un sentido humanitario en la re-
presién de las pricticas culturales dafinas
para la Repiiblica. Ortiz se sentia atraido
por la fuerza moral de los principios de
Kardec: hay progreso, pero estd amenazado

Lombroso y Nicéforo sobre la evolucién de la crimi-
nalidad, que también nuestra delincuencia va perdien-
do su cultura, va retrogradando, haciéndose mds vio-
lenta y primitiva, en vez de mds astula y progresista,
como en los demds paises del mundo de cultura nor-
mal” (p. 33).

por los movimientos regresivos de la histo-
ria. La posibilidad de aplicar conceptualiza-
ciones cientificas al orden moral aseguraba
la renovatio de la sociedad cubana. En La
reconquista de América escribié: “no hay
pueblos, ni civilizaciones fatalmente supe-
riores 6 inferiores; hay sdlo adelantos 6 atra-
sos, diferencias en la marcha integral de la
humanidad” (p. 26).19

Volvamos a La filosofia penal. En los
capitulos sobre la escala de los espiritus y el
libre albedrio, Ortiz se interesa particular-
mente en el rol de los espiritus “prudentes”,
guienes vienen a la tierra a realizar una
“misién de progreso™.20 En esta visién
coinciden dos proyectos opuestos: construir
un espacio para la élite ilustrada, con privi-

17 En este libro Ortiz reunié articulos publicados en la
Revista Bimestre Cubana y en El Tiempo. Es un largo
ataque a los proyectos “hispanistas” del gobierno es-
paiiol y de intelectuales como Rafael Aliamira, quie-
nes impulsaron en América la creacidn de institucio-
nes de intercambio cultural con Espafa. Ortiz polemi-
za con el “panhispanisma”, y, ademds, deconstruye la
nocién de “raza” empleada por los intelectuales pe-
ninsulares, seiialando las implicaciones tanio del “pan-
hispanismo™ como del “pannegrismo™: “Pues, el his-
pano-americanismo, en rigor equivale d un afrocuba-
nismo, y el panhispanismo cientificamente vale lo
que un pannegrismo. La fuerza de la sangre que en es-
tos no se manifiesta en lo absoluto en relacidn a Afri-
ca, no tiene razdn bioldgica de manifestarse entre los
nativos de América respecto a Espafia™ (pp. 39-40).
20 En los textos de Kardec se define nitidamente el lu-
gar de cada uno de los espiritus, que forman una je-
rarquia de linajes de la que Ortiz se hace eco. Segin
Kardec, cada “encarnado™ ticne su misidn: “Las atri-
buciones de los Espiritus son proporcionadas a su
adelantamiento, a las luces que poseen, a sus capaci-
dades, a su experiencia y al grado de confianza que
inspiran al Soberano Sedor [...] Asi como las grandes
misiones son confiadas a los Espiritus superiores, las
hay de todos los grados de importancias, destinadas &
los Espiritus de varios rangos; de lo que puede dedu-
cirse que cada encarnado tiene la suya, es decir, debe-
res que llenar, para el bien de sus semejantes, desde el
padre de familia a quien incumbe ¢l cuidado de hacer
progresar a sus hijos, hasta el hombre de genio que
derrama en la sociedad nuevos elementos de progre-
s0" (Kardec, El cielo v el infierno, pp. 30-31).
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legios de ciudadania plena, y abrir la puerta
del progreso a otros espiritus “atrasados”,
quienes no tenian la capacidad de formular
sus propios proyectos.2! La produccién de
ciudadanos para la repiblica era posible,
aunque compleja. Tenia que estar basada en
la ciencia de la criminologia, la vigilancia,
la disciplina y en la jerarquia de una espiri-
tualidad evolucionista. La reconquista de
América ofrece un comentario particularmen-
te iluminador: “seamos los cubanos blancos,
los que constituimos el nervio de la naciona-
lidad, mds cultos todavia para poder mante-
ner la vida republicana independiente de re-
trocesos hispanizantes o africanizantes” (p.
47).22

21 Los principios ilustrados y la capacidad discursiva
son signos de la superioridad espiritual para Kardec.
Los expresa en un lenguaje que tiene evocaciones
apostdlicas: “Se reconoce la cualidad de los Espiritus
en su lenguaje: el de los Espiritus verdaderamente
buenos y superiores, es siempre digno, noble, légico,
exento de contradiccin; respira sabidurfa, benevo-
lencia, modestia y la mds pura moral; es conciso y sin
palabras initiles. Entre los Espiritus inferiores, igno-
rantes v orgullosos, el vacio de las ideas estd casi
siempre compensado por la abundancia de las pala-
bras” (Kardec, El cielo y el infierno, 1871, p. 175).
Esos principios son el fundamento de la traduccidn
que hace Ortiz, para quien el “don de lenguas” es cen-
tral. La concepcién de la élite de Ortiz, y su funcidn
en el proyecto moderno de nacidn, pueden comparar-
se con el caso de José [ngenieros y el desarrollo de la
nocién del ideal como patrimonio de una minoria se-
lecta que aparece en escritos como El hombre medio-
cre. Para ello son indispensables los trabajos de Oscar
Terdn sobre Ingenieros.

22 Seria (til en este punto comparar la funcién de las
medidas disciplinarias y los dispositivos instituciona-
les creados para la “integracién nacional” en situacio-
nes como la cubana y la italiana, y concretamente el
papel decisivo que ejercié Lombroso. Como dice Da-
niel Pick al resumir la funcién de la criminologia en
ltalia: “For the intellectuals of the post-unification
period in Italy, there remained a running contradic-
tion between the achievement of nationhood, and the
social realities of division and fragmentation, the my-
riad cultures and sub-cultures, separate languages,
customs, economies, worlds in which Italy was cons-
tituted and threatened. Thus the efficacy of a social

¢ Cémo se lograba la renovatio que per-
mitia el ascenso de los espiritus inferiores?
Desde un punto de vista teolégico, la no-
ci6n del libre albedrio contenia la posibili-
dad de superaci6n espiritual. En la concep-
cién espiritista, el libre albedrio se va ad-
quiriendo a través de las pruebas y supera-
ciones de las diversas reencarnaciones.?3
Esa libertad moral, como la llama Ortiz, no
es absoluta, sino relativa. Puesto que el es-
piritu no es esencialmente malo ni bueno,
Ortiz encontré en la reencarnacion postula-
da por Kardec una alternativa al determinis-
mo biol6gico del atavismo. De nuevo Ortiz
cita al propio Kardec:

Asi como tenemos hombres buenos y ma-
los desde la infancia, asi también hay Espi-
ritus buenos y malos desde el principio, con
la diferencia capital, de que el nifio tiene
instintos completamente formados, al paso
que el Espiritu, al ser formado, no es ni
bueno ni malo, siné que tiene todas las ten-
dencias, y en virtud de su libre albedrio to-
ma una u otra direccién (La filosofia penal
de los espiritistas, en RBC 9.2, p. 131).

evolutionary model which held all those contradic-
tory social processes within the unity of a single (his-
torical-political) theory (*The Faces of Anarchy”, pp.
74-75). El excelente trabajo de Julio Ramos, “Face-
less Tongues: Language and Citizenship in 19th-Cen-
tury Latin America”, estudia asimismo la apropiacién
de Lombroso y la exclusién de quienes ofendian con
su lenguaje.

23 Ortiz insiste en que se trata de un libre albedrio rela-
tivo: “De modo que hay espiritus atrasados cuyo libre
albedrio estd como en crisdlida, sin crecimiento ni de-
sarrollo y caen facilmente impulsados por los espiritus
malos o por concausas externas de diferente indole; y
otros espiritus hay més adelantados, con mayor liber-
1ad, que se dirigen y se defienden de la tentacién y la re-
sisten victoriosos™ (La filosofia penal de los espiritis-
tas, en RBC, 9.2, p. 130). La reafirmacién del libre al-
bedrio empezaba a romper €l marco rigido del racismo
a la vez que preservaba la jerarquia interna. Vemos ¢6-
mo Ortiz empieza a reconocer, a partir de la diferencia,
elementos de positividad en la culura afrocubana. La
unidad nacional existird en el seno de esa diversidad.
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De modo que la version espiritista del ara-
vismo consiste fundamentalmente en un es-
tancamiento del progreso espiritual en el
paso de una vida a otra. Mientras los espiri-
tus superiores han continuado progresando,
los atdvicos s6lo representan una regresion
en relacion al estado de avance de los de-
mads: son espiritus que traen a la vida encar-
nada un espiritu “atrasado”.

Pero no caben los retrocesos en la cons-
truccién de la nacién. El pensamiento poli-
tico de Ortiz no puede entenderse sin refe-
rencia a Kardec y a la posibilidad utépica
de que todos se integren al progreso espiri-
tual.24 Esta nocién de “progreso” se conci-
be de modo orgdnico con la evolucidn bio-
l6gica:

La filosoffa espiritista arranca de la exis-
tencia de un Ser supremo, Dios, creador de
todas las cosas y de la existencia inmortal
de los espiritus.

Pero el espiritismo se distingue de otros

24 Kardec emplea el concepto de “renovacién”, tan
importante como la idea de “progreso moral”. La di-
mensién utépica —espiritual y politica— del espiritis-
mo resultaba muy atractiva para Ortiz. Es fundamen-
tal para entender desde una nueva perspectiva crilica
su pensamiento. Escribe Kardec, por ejemplo: “En es-
ta ocasion no se trata de un cambio parcial, de una re-
novacion limitada a un pais, a una nacion 6 4 una ra-
za. Es un movimiento universal el que se verifica en
sentido del progrese moral. Un nuevo 6rden de cosas
tiende 4 establecerse, y los mismos que 4 ello se opo-
nen con mds empefio, coadyuvan a €] sin saberlo..”
(Kardec, El Génesis, 1871, pp. 464-465). En otros pa-
sajes Kardec habla explicitamente de “regeneracidn”,
siempre dentro del marco de una jerarquia espiritual:
*No es el Espiritismo el que crea y determina la reno-
vacion social, es la maduréz de la humanidad la que
hace de esta renovacion una necesidad imperiosa [...]
Al decir que la humanidad estd madura para la rege-
neracion, no se entienda que todos los individuos lo
estdn en el mismo grado; pero muchos tienen por in-
tuicion el gérmen de las nuevas ideas, que las circuns-
tancias hardn brotar, y entonces se mostrarin mds
adelantados de lo que se suponia y seguirdn sin vio-
lencia ya que no con entusiasmo e} impulso de la ma-
yorfa” (Kardec, El Génesis, 1871, pp. 478-479).

credos religiosos, porque viene a ser una
reorfa evolucionista del alma, teoria cier-
tamente antigua, pero cuya revivencia mo-
derna se debe al espiritismo y a la teosofia.
En efecto, los espiritus son creados imper-
fectos, y su existencia se desenvuelve a lo
largo de una serie infinita de pruebas dolo-
rosas que lo despiertan, le fortalecen sus
facultades y lo elevan hacia los estados su-
periores de la evolucién psiquica, de la
misma manera que segiin los bidlogos ma-
terialistas —Sergi, por ejemplo— los seres
que entran dentro del campo de su visuali-
dad, desde la ameba a los grandes mamife-
ros, progresan y se transforman y se hacen
inteligentes por el dolor en la serie infinita
de pruebas que supone el contacto cons-
tante con el medio ambiente.

El fin del espiritu es progresar, ascender,
elevarse siempre y acercarse a Dios. En la
historia natural de los espiritus no hay regre-
siones; puede haber estancamientos, situa-
ciones de quietud, pero nunca de retroceso.
(La filosofia penal de los espiritistas, en
RBC 9.1, p. 34).

Por otra parte, la armonizacién de lo mate-
rial y lo espiritual se traduce en la “teoria de
la belleza™ que Ortiz toma de Kardec. Kar-
dec explicaba las diferencias raciales esta-
bleciendo una correlacién entre la belleza
corporal y la escala evolutiva de los espiri-
tus. Su estética racial situaba al negro en un
lugar préximo al de los animales. Ortiz cita
a Kardec:

El negro puede ser bello para el negro, co-
mo lo es un gato para otro, pero no es be-
llo en el sentido absoluto; porque sus ras-
gos bastos y sus labios gruesos acusan la
malerialidad de los instintos; pueden muy
bien expresar pasiones violentas; pero no
podrian acomodarse a los matices delica-
dos del sentimiento y a las modulaciones
de un Espiritu distinguido (La filoscfia pe-
nal de los espiritistas, en RBC 9.4, 261).
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Asf, en la evolucidn del alma, el negro irfa
paulatinamente desprendiéndose de los ras-
gos fisicos que lo caracterizan para aproxi-
marse al blanco.

En la apropiacién que Ortiz hace del
“credo reencarnacionista” se observa el ger-
men del concepto de la rransculturacion.
En su ensayo “La cubanidad y los negros”
(1939) elabord la expresiva y célebre metd-
fora del ajiace como emblema de la nacio-
nalidad. En ese texto interpretaba “los
abrazos amorosos” del mestizaje como
“augurales de una paz universal de las san-
gres [...] de una posible, deseable y futura
desracializacion de la humanidad™ (p. 6).
Ya en la década de los afios treinta, Ortiz
negaba las jerarquias raciales. Pero no ha-
bia abandonado la fundamental nocién kar-
decista de progreso espiritual, presentada
aqui como desracializacion.25 Asimismo,
reemplazaba la categoria de mestizaje con
el concepto de rransmigracion, enrique-
ciendo sus posibilidades interpretativas al
ofrecer un tejido complejo de relaciones y
encuentros:

No creemos que haya habido factores hu-
manos mds trascendentes para la cubani-
dad que esas continuas, radicales y con-
trastantes fransmigraciones geogrificas,
econdémicas y sociales de los pobladores;
que esa perenne transitoriedad de los pro-
pdsitos y que esa vida siempre en desarrai-

35 Ese progreso estd regido, segin la doctrina de Kar-
dec, por leyes espirituales y materiales. El espiritu no
muere nunca: esa creencia ¢s uno de los pilares del
espiritismo. Kardec escribia: “El Espiritu no es otra
cosa que el alma que sobrevive al cuerpo; el ser prin-
cipal, puesto que no muere, mientras que el cuerpo no
es sino un accesorio que se destruye. Su existencia es,
pues, tan natural despues como durante la encarna-
cion; estd sometido 4 las leyes que rigen el mundo es-
piritual, como el cuerpo estd sometido 4 las leyes que
rigen el principio material” (E! Génesis, p. 298). La
espiritualidad y la materialidad son, pues, partes de
un todo.

go de la tierra habitada, siempre en desa-
juste con la sociedad sustentadora... (cursi-
vas mias, p. 11).26

La noci6n de rransmigracién como un desa-
juste espacial y temporal ya se encontraba
perfilada en Los negros brujos y La filosofia
penal donde Ortiz aplicaba la teoria espiri-
tista de la evolucidn de las almas. “La cuba-
nidad”, fundamental en la formulacion del
concepto de transculturacién, desarrollaba
nuevos modos de interpretar la cultura na-
cional aprovechando las conceptualizacio-
nes kardecistas del orden espiritual. En con-
sonancia con la “regresién” espiritual en La
filosafia penal o el adelanto del medio al
africano en Los negros brijos, “La cubani-
dad” retiene la categoria de desplazamiento
para explicar el lugar del negro en la cultura
cubana. Cada encarnacién permite un acce-
so al perfeccionamiento: cada vida es, pues,
histérica y transformable. Vale la pena dete-
nerse en el siguiente pasaje donde Ortiz de-
ja ver claramente el aspecto espiritualista de
su formulacién de la rransculturacion:

26 Este mismo pérrafo aparece reutilizado en Conrra-
punteo como parte de la conceptualizacion de la rrans-
culturacion (p. 102). En el imponante libro Historia
de una pelea cubana contra los demonios. de Ortiz,
hay referencias al espiritismo y a las doctrinas reen-
carnacionistas que seria necesario rastrear sistemiti-
camente. Aungue no menciona la huella de Kardec,
Gustavo Pérez Firmat subraya la importancia de la
“transicién” y del “pasaje” hacia una fusién siempre
diferida en el uso tedrico que Ortiz hace de la rrans-
culturacion. Véase su libro The Cuban Condition, pp.
23-25. Serfa necesario también examinar con mds de-
tenimiento el modo en que se complejiza y se enrique-
ce la redefinicién de la nacién como un espacio de
constantes flujos migratorios, una nacién hecha de
liempos y lugares muy diversos, que es uno de los sen-
tidos de la rransculturacion. Lo que descubre Ortiz no
es la “unidad” del “pueblo™ cubano inscrita en la ne-
cesidad histdrica, sino sus miiltiples devenires y su po-
tencialidad en el marco del “progreso™ espiritual. La
nacién no “progresa” de modo unilineal, sino con ade-
lantos y atrasos —y contrapunteos— espirituales.
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Los negros trajeron con sus CUErpos Sus
espiritus... pero no sus instituciones, ni su
instrumentario [...] No hubo otro elemento
humano en mds profunda y continua trans-
migracion de ambiente, de cultura, de cla-
ses y de conciencias. Pasaron de una cultu-
ra a otra mds potente, como los indios; pe-
ro estos sufrieron en su tierra nativa, cre-
yendo que al morir pasaban al lado invisi-
ble de su propio mundo cubano; y los ne-
gros, con suerte mds cruel, cruzaron el mar
en agonia y pensando que aiin después de
muertos tenfan que repasarlo para revivir
alld en Africa con sus padres perdidos |...]
(“La cubanidad”, pp. 11, 12).

La transculturacién tiene un aspecto espiri-
tualista que es innegable, y el aporte filosd-
fico de Kardec al pensamiento de Ortiz no

puede continuar siendo ignorado. En Ortiz
encontramos la nacionalizaci6n, historiza-
cidn y antropologizacién de la creencia kar-
decista en la transmigracién de las almas.
Es la renovatio que continuaba fascinando a
Ortiz. La transculturacién se construyé to-
mando como fundamento las categorias de
transmigracidn, desplazamiento, progreso
espiritual y evolucién. No puedo comentar
aquf el Contrapunteo, pero no serd dificil
para ¢l lector descubrir el espesor del con-
cepto de rransculturacién enriquecido por
el referente de Kardec. Para Ortiz la histo-
ria de la humanidad es también una historia
de las almas en transmigracién. La leccién
que Ortiz tomé de Kardec resuena silencio-
samente en sus textos fundadores de la na-
cionalidad cubana: el espiritu es irreducti-
ble al cuerpo. O

190



Bibliografia

Argiielles Mederos, Anibal e lleana Hodge Limonta,
Los llamados cultos sincréticos y el espiritismo, La
Habana, Editorial Academia, 1991,

Benitez Rojo, Antonio, La isla que se repite. El Cari-
be y la perspectiva posmoderna, Hanover, NH, Edi-
ciones del Norte, n.f,

. “La cuestitn del negro en tres momentos del
nacionalismo literario cubana”, en Arcadio Diaz Qui-
fiones (ed.), E! Caribe entre imperios, op. cit., Revis-
ta del Centro de Investigaciones Histdricas de la Uni-
versidad de Puerto Rico, 9. 1997, pp. 275-284.

Barkan, Elazar and Ronald Bush (eds.), Prehistories
of the Future: The Primitivist Project and the Culture
of Modernism, Stanford, Stanford University Press,
1995,

Bremer, Thomas, “The Constitution of Alterity: Fer-
nando Ortiz and the Beginnings of Latin-American
Ethnography Out of the Spirit of Italian Crimino-
logy”, en Thomas Bremer y Ulrich Fleischmann
(eds.), Alternative Cultures in the Caribbean. Firsi In-
ternational Conference of the Sociery of Caribbean
Research, Berlin 1988, Frankfurt, Verlag, 1993, pp.
119-129.

Carrién, Miguel de, “El Doctor Ortiz Ferndndez”, en
Azul y Rojo, No. 24, La Habana, 14 de junio de 1903,
pp. 5-6.

Castellanos, Israel, La brujeria y el fadiguismo en
Cuba desde el punio de vista médico legal, La Haba-
na, Imprenta de Lloredo y Ca., 1916.

Clifford, James, “Histories of the Tribal and the Mo-
dern”, en The Predicament of Culture, pp. 189-214.

Coronil, Fernando. “Introduction™, Cuban Counter-
paint: Tobacco and Sugar (traduccién de Harriet de
Onis), Durham, Duke University Press, 1995, pp. ix-
Ivi.

Garcfa-Carranza, Araceli, Bio-bibliografia de Don
Fernando Orriz, La Habana, Biblioteca Nacional José
Marti, 1970.

Garcfa-Carranza, Araceli, Norma Sudrez Sudrez y Al-
berto Quesada Morales, Cronologia. Fernando Ortiz,
La Habana, Fundacién Fernando Ortiz, 1996.

Gould, Steven Jay, The Mismeasure of Man, Nueva
York, Norton, 1981.

Gramuglio, Maria Teresa, “Estudio preliminar” a El
dngel de la sombra, de Leopoldo Lugones, Buenos
Aires, Losada, 1994, pp. 7-21.

Gutiérrez-Vega, Zenaida (comp.), Fernando Ortiz en
sus cartas a José Maria Chacdn: 1914-1936, Madrid,
Fundacién Universitaria, 1982.

Hebert, Christopher, Culture and Anomie: Ethnograp-
hic Imagination in the Nineteenth Century.

Helg, Aline, Qur Rightful Share. The Afro-Cuban
Struggle for Equaliry, 1886-1912, Chapel Hill, The
University of North Carolina Press, 1995,

Hess, David 1., Spirits and Scientists: Ideology, Spiri-
tism, and Brazilian Culture, University Park, The
Pennsylvania State University Press, 1991.

Ibarra, Jorge, “La herencia cientifica de Fernando Or-
tiz", en Revista lberoamericana, No. 56, 1990, pp.
1.339-1.351.

Iznaga, Diana, Transculturacion en Fernando Ortiz,
La Habana, Editorial de Ciencias Sociales, 1989.

Jrade, Cathy Login, Rubén Dario and the Romantic
Search for Uniry: the Modernist Recourse 1o Esoteric
Tradition, Austin, University of Texas Press, 1983,

Kardec, Allan, El Génesis, los milagros v las predic-
ciones segiin el espiritismo (traducido de la 2a. ed.
francesa), Barcelona, Sociedad Barcelonesa Propaga-
dora del Espiritismo, 1871.

. El cielo y el infierno 6 la justicia divina, segiin
el espiritismo (traducido de la 4a. ed. francesa), Bar-
celona, Sociedad Barcelonesa Propagadora del Espiri-
tismo, 1871.

——, El libro de los espiritus, México, Ediciones Bo-
tas, 1941.

——. El Evangelio segiin el espiritismo, 9a. ed., Mé-
xico, Editorial Diana, 1961.

Leps, Marie-Christine, Apprehending the Criminal:
The Production of Deviance in Nineteenth-Century
Discourse, Durham, Duke University Press, 1992.

Mannheim, Hermann (ed.), Pioneers in Criminology,
Chicago, Quadrangle Books, Inc.. 1960

Melis, Antonio, “Fernando Ortiz y el mundo afrocu-
bano: desde la criminologia lombrosiana hasta el con-
cepto de transculturacion”™, en Titus Heydenreich
{ed.), Cuba: Geschichre-Wirtschaft-Kultur, Lateina-
merika Studien, 23, 1987, pp. 169-181.

Molloy, Sylvia, “Diagnésticos del fin de siglo”, en
Beatriz Gonzdlez Stephan (comp.), Cultura y Tercer
Mundo 2. Nuevas identidades y ciudadanias, Vene-
zuela, Nueva Sociedad, 1996.

Nandy, Ashis, The Savage Freud and Other Essays on
Possible and Reirievable Seives, Princeton, Princeton
University Press, 1995.

Nye, Robert A., Crime, Madness, and Politics in Mo-
dern France: The Medical Concept of National Decli-
ne, Princeton, Princeton University Press, 1984,
Ortiz, Fernando, Hampa afrocubana. Los negros bru-
Jos: apuntes para un estudio de etnologia criminal
[1906], edicidn de Alberto N. Pamies, Miami, Florida.
Ediciones Universal, 1973.

191



——, La reconquista de América: Reflexiones sobre
el panhispanismo, Paris, Libreria Paul Ollendorff,
1911.

——. Entre cubanos { Psicologia tropical), 2a. ed., La
Habana, Editorial de Ciencias Sociales, 1987.

. “La filosofia penal de los espiritistas”, Revista
Bimestre Cubana, 9.1-5, 10.1, 1914. [Véase también
la edicién como libro: La filosafia penal de los espi-
ritistas. Estudio de Filosofia Juridica, La Habana, La
Universal, 1918.]

. “Las fases de la evolucidn religiosa”, Revista
Bimestre Cubana, 14.2. 1919, pp. 65-80. [También:
Las fases de la evolucidn religiosa, La Habana, Tipo-
grafia Moderna, 1919.]

——, La crisis politica cubana: sus causas y reme-
dios, La Habana, Imprenta y Papelerfa “La Univer-
sal”, 1919.

——. “La decadencia cubana”, Revista Bimestre Cu-
bana, 19.1, 1924, pp. 17-44.

——, Proyecto de Cédigo Criminal Cubano , con un
“juicio” de Enrique Ferri. La Habana, Librerfa Cer-
vantes, 1926,

. El engaiio de las razas, La Habana, Editorial de
Ciencias Sociales, 1975,

. “La cubanidad y los negros”, Estudios Afrocu-
banos, 3, 1939, pp. 3-15.

——-, Contrapunteo cubano del tabaco y el aziicar
[1940], La Habana, Universidad Central de las Villas,
1963.

, Historia de una pelea cubana contra los demo-
nios, 2a. ed., La Habana, Editorial de Ciencias Socia-
les, 1975.

Pérez Ir., Louis A., Cuba Under the Platt Amendment
1902-1934, Piusburgh, Pittsburgh University Press,
1986.

Pérez Firmat, Gustavo, The Cuban Condition. Trans-
lation and Identiry in Modern Cuban Culture, Cam-
bridge. Cambridge University Press, 1989,

Pick, Daniel, “The Faces of Anarchy: Lombroso and
the Politics of Criminal Science in Post-Unification
lialy”™, History Workshop. A Journal of Secialist and
Feminist Historians, 21, 1986, pp. 60-86.

Pike, Fredrick B., The Politics of the Miraculous in
Peru: Haya de la Torre and the Spiritualist Tradition,
Lincoln, University of Nebraska Press, 1986,

Pruna, Pedro M. y Garcia Gonzdlez, Armando, Dar-
winismo y sociedad en Cuba. Siglo x1x, Madrid, Con-
sejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1989.

Ramos, Julio, “Faceless Tongues: Language and Citi-

zenship in 19th Century Latin America”, en Angelika
Brammer (ed.), Displacements:Cultural Identities in
Question, Bloomington, Indiana University Press,
1994, pp. 25-46.

Rodriguez Escudero, Néstor A., Historia del espiritis-
mo en Puerto Rico, 2a. ed., La Habana, Editorial de
Ciencias Sociales, 1973,

Roig de Leuchsenring, Emili, Historia de la Enmienda
Plan: una interpretacidn de la realidad cubana, 2a.
ed., La Habana, Editorial de Ciencias Sociales, 1973.

Rojas, Rafael, “La politica como martirio: sacrificios
paralelos”, en Ndmada, 2, Puerto Rico, octubre de
1995, pp. 11-17.

Rubin, William (ed.), Primtivism in 20th Century Ari:
Affinities of the Tribal and the Modern, Nueva York,
Museum of Modern Art, 1984,

Salvatore, Ricardo D., “Penitentiaries. Visions of
Class, and Export Economies: Brazil and Argentina
Compared”, en Ricardo D. Salvatore y Carlos Aguirre
(eds.), The Birth of the Penitentiary in Latin America:
Essays on Criminology, Prison Reform, and Social
Control, 1830-1940, Austin, University of Texas
Press, 1996.

Scott, Rebecca, “Raza, clase y accidn colectiva en Cu-
ba, 1895-1902: la formacién de alianzas interraciales
en el mundo de la cafa”. en Arcadio Diaz Quifiones
{ed.). El Caribe entre imperios, op. cit., Revista del
Centro de Investigaciones Histdricas de la Universi-
dad de Puerto Rico, 9, 1997, pp. 131-162,

Terdn. Oscar, En busca de la ideologia argentina,
Buenos Aires, Catdlogos Editora, 1986.

Toro Gonzélez, Carlos del. Fernando Ortiz y la His-
panocubana de Cultura, La Habana, Fundacién Fer-
nando Ortiz, 1996.

Ventura, Roberto, Estilo tropical: historia cultural ¢
polemicas literarias no Brasil, 1870-1914, San Pablo,
Companhia das Letras, 1991,

Vezzetti, Hugo, La locura en la Argentina, Buenos Ai-
res, Paidds, 1985.

— (ed.), El nacimiento de la psicologia en la Ar-
gentina, Estudio preliminar de Hugo Vezzetti, Buenos
Aires, Puntosur, 1988,

Villa, Renzo, Il deviante e i suoi segni: Lombroso e la
nascita dell’anrropologia criminale, Mildn, Franco
Angeli, 1985,

Wright, Ann, “Intellectuals of an Unheroic Period of
Cuban History, 1919-1923, The Cuba Contempord-
nea Group”, Bulletin of Latin American Research, 7,
No. 1. 1998, pp. 109-122.

192



