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1 lugar central que ocupa el Brasil en la obra del socidlogo francés Roger Bastide (1898-

1974) estd fuera de discusion y es un hecho que ha sido destacado por diversos estudio-
sos (Beylier, 1977; Braga, 1994; Reuter 1997, entre otros). En primer lugar, el pais se presen-
ta ante el intérprete como un caso ejemplar de interpenetracion de civilizaciones, que debe ser
observado e interpretado. Ademads, el pais es el suelo donde se realiza el cruce de distintas tra-
diciones intelectuales y un productor de teorias originales de las que Bastide se valdrd, no s6-
lo para comprender las especificidades de la cultura nacional, sino sobre todo para elaborar
un punto de vista tedrico-metodoldgico particular.

Cuando llega al Brasil en 1938, para sustituir a Claude Lévi-Strauss como profesor de
sociologia en la Universidad de Sao Paulo (USP), creada en 1934, Bastide trae consigo la
agrégation en filosofia, la experiencia en diferentes liceos franceses, alguna practica politica
(en el Partido Socialista Francés), un proyecto literario interrumpido, dos libros y una serie
de articulos (Ravelet, 1993 y 1995). Su obra de juventud, de las décadas de 1920 y 1930, se
encamina por los dominios de la poesia, la vida mistica y la religién, y preanuncia una serie
de temas que nunca abandonaria: lo sagrado, la literatura, la vida mistica, el suefio, el imagi-
nario y la memoria. Junto a ello, se encuentra alli el esbozo de una actitud intelectual ancla-
da en la colaboracion entre diferentes disciplinas: la sociologia, la antropologia, la psicologia
(y el psicoandlisis), la historia.

El abanico de cuestiones abierto en ese periodo de formacion —la ligazén entre experien-
cia y reflexidn, las relaciones entre individuo y sociedad, los nexos entre simbolismo y estruc-
tura social y las articulaciones entre tradicién y ruptura— permite trazar eslabones entre las
obras de juventud y de madurez del autor, aun cuando las referencias tedricas se modifiquen
durante el trayecto. En el Brasil, se producen nuevas adhesiones tedricas, redefiniciones tra-
zadas al compds de las observaciones de campo, de los (re)descubrimientos de las tradiciones
socioldgica y antropoldgica francesa y norteamericana y, sobre todo, de los didlogos entabla-
dos con la produccién brasilefia, en sus més diversas ramificaciones: las vertientes literarias,
sobre todo los poetas modernistas Mario de Andrade y Oswald de Andrade, con quien Bastide

* Los temas de este articulo han sido desarrollados en los capitulos 2 y 3 de mi libro Didlogos brasileiros: uma and-
lise da obra de Roger Bastide, 2000. Traduccion de Ada Solari.
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tiene un didlogo estrecho en su periodo de aprendizaje de las “cosas brasilefias”, y la tradi-
cién socioldgica, en la que destaca el nombre de Gilberto Freyre, uno de los autores que él
mads leyd y comentd. En los dieciséis afios que permanecio en el pais, el intérprete elabora una
perspectiva original, esencialmente hibrida, construida a partir del cruce de diferentes enfo-
ques (Queiroz, 1983, y Simon, 1994).!

Bastide pensé y escribi6 sobre el Brasil a medida que lo fue conociendo. En la critica
periodistica,? en las clases en la universidad, en los viajes, en los terreiros de candomblé,
en las galerfas de arte, en las lecturas y en las conversaciones, fue haciendo y rehaciendo
perspectivas de andlisis. Su obra sobre el Brasil —vasta y variada— nace en el cuerpo a cuer-
po con otras obras, a lo largo de discordancias y debates. En los didlogos con diferentes tra-
diciones intelectuales nacionales, Bastide enfrenta el problema mds amplio de la cultura
brasilefia, su génesis y formacion, sin atenerse a un aspecto exclusivo de las manifestacio-
nes culturales, un recorte que, con raras excepciones, solieron hacer los extranjeros que es-
tuvieron en el pais.

En la universidad, Bastide dejo discipulos en dreas bastante diversas: en la critica litera-
ria, en la filosofia y en las ciencias sociales. Sus clases y escritos marcaron de cerca a una vi-
gorosa tradicién de criticos nacionales —Antonio Candido, Gilda de Melo e Souza, Décio de
Almeida Prado, Lourival Gomes Machado, entre otros—, que aprendieron con €l a estudiar y
a pensar el Brasil.? Las palabra de Ruy Coelho, alumno de las primeras camadas de la USP,
son ejemplares: “Bastide, como todos los otros profesores franceses, nos conducia al Brasil”
(Coelho, 1981-1984: 129). Florestan Fernandes, a su vez, se inici6 en la investigacién socio-
l16gica con los estudios sobre el folklore realizados en los cursos de Bastide. Con el maestro,
Fernandes aprendi6 la importancia del método, de las investigaciones sistemdticas y de los re-
cortes precisos, como él mismo pone de relieve en mds de una oportunidad.

Si bien fue responsable de la formacion de un nuevo linaje de estudios socioldgicos en
la universidad brasilefia, Bastide debe ser visto como un elemento de ligazén entre el medio
universitario y el escenario intelectual mas amplio. Lector atento de los mds importantes nom-
bres del pensamiento social brasilefio, de nuestros escritores y poetas, critico de literatura y
de artes plasticas, ademads de investigador de las religiones y de la cultura afrobrasilefia, Ro-
ger Bastide obliga a suavizar el corte, a menudo realizado, entre la universidad y el mundo
intelectual no universitario, o entre el ensayismo del periodo preuniversitario y la investiga-
cién cientifica llevada a cabo en moldes académicos.

! Es interesante observar que, durante el periodo brasilefio, Bastide no sélo retomd ciertas ensefianzas de la socio-
logia durkheimiana, en cuyo interior se habia formado y de la que intentd distanciarse en sus primeros trabajos so-
bre religion, sino que también se acercé a la tradicién africanista de Marcel Griaule y Michel Leiris.

2 A través del ejercicio habitual de la critica periodistica, Bastide siguid las artes visuales y la literatura brasilefias.
Por ello no es extrafio que su nombre sea recordado como uno de los criticos que actuaron en los decenios de 1930
y 1940, junto al de Sérgio Milliet. Cabe recordar que, ademds de la actuacién en el circuito nacional, Bastide estu-
vo ligado con la prensa de matriz francesa en el Brasil (Boletim da Alian¢a Francesa) y también con érganos fran-
ceses, por ejemplo, la revista Mercure de France, donde colabora entre 1948 y 1965. Sobre esta produccién espe-
cificamente, véase Amaral, G. C. do (1995).

3 La tesis de doctorado de Gilda de Mello e Souza sobre la moda en el siglo XIX —segtin ella, en esa época, “una es-
pecie de desvio en relacion con las normas predominantes en las tesis de la Universidad de Sao Paulo” (1987: 7)—
tuvo a Roger Bastide como orientador. Antonio Candido, a su vez, en mas de una ocasion destaca la importancia
de Bastide en su aprendizaje como critico. Véase “Roger Bastide e a literatura brasileira” y “Machado de Assis de
outro modo” (Candido, 1993).
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Bastide representa, dentro de la universidad, la articulacién entre la academia y los dia-
rios; entre la sociologia académica, la critica y el ensayismo; entre las ciencias sociales y el
modernismo literario. Su ubicacién en dreas de frontera —“entre” disciplinas, instituciones y
perspectivas— se convirtié en una posicion privilegiada de la que él supo sacar gran partido
tedrico. Dentro y fuera de la sociologia, dentro y fuera de la antropologia, y también del psi-
coandlisis y la critica literaria, francés abrasilerado por Africa y africanizado por el Brasil,
Bastide hizo de la condicién de extranjero una estrategia metodoldgica y discursiva suma-
mente productiva. Su obra, construida a partir de todas esas encrucijadas, revela el movimien-
to del intérprete en direccién a lo social y, al mismo tiempo, su encantamiento con aquello
que parece escapar de cierta racionalidad canénica: el misticismo, la subjetividad, la poesia.

No se trata aqui de recuperar la totalidad de la produccion del autor sobre el Brasil, ni
de acompafar en detalle sus “didlogos brasilefios”, lo que ya fue realizado en otra oportuni-
dad, sino de focalizar dos problemas centrales que lo persiguen desde el comienzo y que re-
verberan hasta hoy en los debates de las ciencias sociales brasilefias. El primero se refiere a
la nocién de sincretismo, que conlleva el tépico de Africa en el Brasil, verdadera obsesién de
Bastide y blanco de parte de sus criticos. El segundo, estrictamente ligado con el anterior, se
refiere al debate sobre modernizacion (y tradicidn), central para Bastide y para la imaginacién
social brasilefia.

1. La bisqueda de Africa en el Brasil: la vuelta a un viejo problema

En los andlisis que llevé a cabo sobre la produccion artistica brasilefia, tanto la de cardcter
erudito como la de corte popular —folklore, artes plésticas y literatura—, Bastide se orienta ha-
cia la bisqueda de las marcas africanas alli impresas (“buscamos la raza en la trama de la obra
escrita”, afirma). Pero lo que esa produccion artistica afrobrasilefia revela es la presencia de
un Africa en sordina, oprimida por los modelos cultos europeos. La literatura explicita de for-
ma ejemplar, segtin Bastide, el drama del africanismo reprimido en el Brasil, que se presenta
sutilmente disfrazado en los textos poéticos (Bastide [1941], 1973). Paralelamente a los es-
critos sobre arte —que lo llevan a sumergirse en la critica de indole modernista y en los artis-
tas nacionales—, Bastide se vuelca a las religiones afrobrasilefias que obligan a redefinir la in-
tencidn del andlisis. Por fin, si las manifestaciones folkldricas, el arte barroco y la produccién
literaria llevan al intérprete a mirar el pais a partir de una trama en esencia sincrética —esto es,
a partir de la competencia desigual entre la civilizacién europea y la civilizacion africana, que
lucha para imponer sus valores y modelos—, la religién parece ofrecer otro dngulo de obser-
vacidén. Reducto privilegiado de la reaccién africana, los cultos afrobrasilefios permiten ilu-
minar el polo de la resistencia africana. De ese modo, permiten al intérprete la decantacion de
Africa a partir de la composicién mestiza, lo que brinda un camino privilegiado para la com-
prensién de Africa en el Brasil.

El encuentro de Bastide con Africa en el territorio brasilefio coincide con su primer via-
je al Nordeste, en 1944. El viaje, segtin su relato, represent6 el descubrimiento del Brasil mis-
tico, “donde sopla el espiritu” (Bastide, 1945: 37). Las ciudades de Salvador y Recife, con sus
piedras, sonidos y colores, exponen ante el viajero las civilizaciones que alli se encontraron:
las iglesias barrocas y las marcas portuguesas conviven con el fantd de los negros y con el
mundo de los candomblés. Ante esta fuente doble, europea y africana, que alimenta de forma
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permanente el misticismo brasilefio, el intérprete dirige su atencién hacia la matriz africana. Tal
opcién no significa una eleccion entre otras, sino la Unica direccién segura para quien esté inte-
resado en escrutar el cardcter propio del misticismo brasilefio, despojado del sesgo tragico del
misticismo espafiol o del barroco mondstico mexicano, pues estd endulzado por el “contacto con
las mucamas, las amas de leche, las negras y la sensualidad de las mulatas” (Bastide, 1945: 35)#

Podriamos decir que no es el intérprete el que elige el mundo africano como objeto de
reflexion. Es Africa la que se impone al observador en la medida en que “penetra por los oi-
dos, por la nariz y por la boca, golpea en el estomago, impone su ritmo al cuerpo y al espiri-
tu” (ibid.: 28), y lo obliga a pasar del “estudio de la mistica de las piedras y la madera talla-
da” ala “religién de los negros” (ibid.: 41).

Los primeros contactos con el mundo del candomblé, en la segunda mitad de la déca-
da de 1940, lo llevan a Bastide a delinear una serie de intereses que lo acompaiiardn en sus
escritos posteriores: la estructura de la mistica africana, las supervivencias africanas en el
Brasil, la posesion, las diferencias entre el candomblé y el umbanda. Si esto es verdad, en
este momento inicial de descubrimiento de Africa en el Brasil lo que causa una fuerte im-
presion en el observador es la estética afrobrasilefia, “el espectdculo maravilloso”, “encan-
tador”, la fiesta.

La observacién de los rituales, el testimonio de los integrantes de los cultos y la litera-
tura disponible permiten que él registre sus primeras impresiones de ese universo mistico:
“podria creer que me encontraba en plena Africa” (ibid.: 80). El candomblé, con su filosofia
sutil y sus ritos, constituiria, segtn él, una comunidad africana en el interior de la sociedad
brasilefia. Pero si esos nichos africanos relativamente auténomos, regidos por leyes propias,
deben ser descriptos y analizados por el antropdlogo (lo que €l hace en O candomblé na Ba-
hia: rito nagd, 1958), no hay que olvidar que tales nichos establecen vinculos permanentes con
la sociedad que los engloba (tarea que enfrenta en As religides africanas no Brasil, 1960). Es-
to es: una vez orientado hacia el universo africano, el analista refina sus instrumentos de apro-
ximacién con el propdsito de captar, por medio de la etnografia, su estructura. Pero, a conti-
nuacién, el foco del andlisis se modifica y el soci6logo se ve ante la sociedad multirracial
brasilefia; en ese momento, se impone un retroceso histdrico. Los andlisis realizados combi-
nan, por lo tanto, los niveles macro y micro, la sincronia y la diacronfa, el instrumental antro-
polégico y el socioldgico.

Cuando se lee el conjunto de la produccién brasilefia de Bastide queda claro que sus in-
tereses respecto de la religion tienen lugar en un escenario ampliado. Duglas Teixeira Mon-
teiro (1978) sefiala en esa direccién cuando afirma que hay que pensar los trabajos de Basti-
de sobre religién dentro del niicleo de sus reflexiones sobre el contexto multirracial brasilefio,
en el interior de una sociologia de las relaciones interétnicas (ibid.: 12). Diria mds: en el con-
texto de una reflexién mas amplia sobre la sociedad y la cultura brasilefias. La religion es una
via de acceso, entre otras, para la comprension del Brasil. Una via que, si se recorre, nos acer-
ca a la porcidn africana de esta sociedad.

¢(Pero cuil es el Africa que surge de los textos del autor? En principio, este esfuerzo
de decantacién de Africa se plantea como una necesidad heuristica. Para sondear nuestra

4 Es dificil no reconocer ecos de Gilberto Freyre en los términos que utiliza Bastide para hablar sobre el ablanda-
miento y/o suavizacién de la norma europea debido a la presencia africana y mestiza en el Brasil. Las afinidades
entre ambos son innumerables, tanto en la forma como en el contenido. Véase Peixoto (2000: cap. 2).
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faz africana en toda su complejidad es necesario disefiar sus caracteristicas especificas, es-
bozar su perfil, ponerla de relieve. Bastide, en absoluto ingenuo, sabe que esta iniciativa es-
td llena de riesgos. Sus criticos explicitan algunos: el énfasis en la metafisica africana cae
en exageraciones, lo que alimenta cierta idealizacién de Africa y de su imagen. El propio
Bastide, ya en 1939, indica otros, correlativos: sefiala que el énfasis que las investigaciones
nacionales ponen en la llamada tradicién nagé constituye un problema que deben enfrentar
los estudiosos.’

Asimismo, hace hincapié en la distancia existente entre el “Africa brasilefio” y el “Afri-
careal”: el Africa en el Brasil que se presenta a los ojos del observador no es el Africa origi-
nal, copia de un modelo, sino Africa recreada en el interior de un proceso repleto de lapsos.
El Africa brasilefia es sincrética, estd compuesta de blancos y negros, segtin indican sus estu-
dios sobre arte y literatura. En el Brasil y en América, es posible encontrar porciones enteras
de civilizaciones africanas, como no podria ser de otro modo. Si en algunos contextos nos en-
contramos con comunidades mas nitidamente africanas, en otros, observamos comunidades
negras en las que las presiones del medio fueron mds fuertes que los resquicios de la memo-
ria colectiva. Pero, subraya Bastide, estos dos tipos de comunidad, las africanas y las negras,
son “imagenes ideales”. “De hecho, encontramos, en la realidad, un continuum entre estos dos
tipos” (Bastide, 1974: 45).

En el esquema explicativo de Bastide, la comprensién del mundo africano entre noso-
tros lanza al intérprete, de forma irremediable, hacia su relacién con la otra faz de la sociedad
brasilefia, hacia la relacién entre negros y blancos en el contexto de la sociedad multirracial
y pluricultural. Esto no podria ser de otro modo, sefiala Bastide, pues el negro estd al mismo
tiempo separado y unido a la sociedad brasilefia. La etnografia de Africa es, en ese sentido,
inseparable de una sociologia de los contactos culturales. Por lo tanto, el Africa buscada es
sinénimo de busqueda de marcas africanas, pero también un punto de vista privilegiado para
que Bastide mire hacia ese pais sincrético, “por el otro extremo de la lente”, como dice mar-
cando una diferencia entre sus propésitos y los de Gilberto Freyre.®

Tal vea sea posible pensar que la obra de Bastide sobre el Brasil estd construida en un
compds sincopado cuya marcacién estd dada por la alternancia “decantacién de Africa/com-
prensién del Brasil”; “mirada sobre la porcidn africana/retorno a la totalidad sincrética”. El
movimiento sistemdtico de idas y vueltas, del todo a las partes y de alli de vuelta a la totali-
dad, es lo que traduce con mayor precisién el rumbo de la obra de Bastide sobre el pais.

Sin embargo, decir que el Africa brasilefia es sincrética y que su bisqueda estd acompa-
flada de un interés permanente por la comprensién del Brasil —que, de entrada, cuestiona lo
que algunos ven como una desvalorizacién del sincretismo en su obra—, sélo responde par-

5 En “Etat actuel des études afro-brésiliens” (1939), Bastide sefiala la ausencia de estudios sobre la importancia de
la tradicién bantu en Bahia, mérito de algunos anélisis de Edson Carneiro sobre el candomblé de caboclo. Llama
la atencion también acerca de la inexistencia de estudios sobre las religiones africanas en el mundo rural. Véase,
sobre todo, pp. 537-540.

6 Bastide utiliza la expresién para marcar una diferencia entre sus andlisis y los de Gilberto Freyre, su interlocutor
principal cuando se trata de la formacién de la sociedad y de la cultura brasilefias: “Gilberto Freyre estudié bien en
Casa-grande e senzala esos fendmenos diversos [el sincretismo], pero los estudié desde el punto de vista de la ci-
vilizacion brasilefia, y no desde el punto de vista, que aqui nos preocupa, de las civilizaciones africanas. Necesita-
mos, pues, retomar la cuestion, para examinarla, si se nos permite la expresion, por el otro extremo de la lente”
(Bastide, 1971: 103).
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cialmente a la primera pregunta: el sentido de la bisqueda del Africa en el Brasil en la pro-
duccion de Bastide. Peter Fry (1986) propone una interpretacién. En el esquema bastidiano,
Africa —y, con ella, Bahfa y el candomble— representa nuestra mitad arcaica, resistente a la
modernizacién. Es posible acordar en lineas generales con este autor. El Africa que Bastide
busca en el Brasil coincide con nuestra faz arcaica, esencialmente mistica, que €l se esfuerza
por aislar en algunos trabajos. Pero debemos tener cuidado para no deducir de ello una espe-
cie de culto romdntico del pasado, en un sentido conservador. Creo que es posible reconocer
en esta busqueda un sentido fundamentalmente critico, menos orientado al pasado que al fu-
turo, que la misma busqueda pretende interpelar. Veamos.

Es verdad que la oposicion entre el Brasil arcaico y el Brasil moderno estd presente en
la obra de Bastide. También es cierto que en algunos momentos se descubren en ella indicios
de una nostalgia de Africa, pensada como el suelo arcaico y mitico que la modernizacién pa-
rece destruir. Es cierto ademds que, a veces, se percibe en las entrelineas de esta obra un aso-
mo de decepcién con el Africa brasilefia que se presenta empiricamente ante el observador.
Pero el juicio de Bastide respecto del proceso modernizador contiene una paradoja. A veces,
el desarrollo del capitalismo se plantea como un suelo hostil para la reconstruccién de Afri-
ca; en otros momentos, se observa que la urbanizacion y el crecimiento de las ciudades ofre-
cen condiciones favorables, por ejemplo, para la reafricanizacién de los cultos (exactamente
como en Gilberto Freyre). Bastide sabe que el proceso modernizador no es ni univoco, ni ava-
sallador. Primero, porque el Brasil arcaico no es pasado: se observan y se mantienen trazos
de nuestra formacién primaria incluso en el paisaje contemporaneo. Después, porque, a tra-
vés del sincretismo, los valores africanos logran permanecer vivos; el sincretismo es también,
y sobre todo, sindnimo de resistencia africana.

Si dejamos de lado las investigaciones de Bastide sobre las religiones africanas y toma-
mos, por ejemplo, sus escritos sobre artes plasticas, literatura y folklore —que, es bueno recor-
dar, constituyen una parte sustantiva de su obra brasilefia—, vemos que, desde su llegada al
pafs, el aprendizaje del Brasil, y de Africa, parte del estudio de las artes. En el contexto de es-
ta reflexion sobre el material artistico, él enfrenta, por primera vez, la discusion acerca de la
génesis de la cultura brasilefia y del sincretismo. Las manifestaciones artisticas y las expre-
siones del grupo modernista le ensefian a Bastide que la originalidad de la cultura brasilefia
reside en su hibridismo, en la solucién impar, “original” y “auténtica” que se encuentra aqui
a partir del cruce de civilizaciones distintas. Una autenticidad que, muestra Mdrio de Andra-
de, torna sinénimas las soluciones sincréticas aqui observadas y que, de modo alguno, se con-
funde con pureza.’

Por medio del andlisis de las artes, y sobre todo de la poesia, Bastide, ademds de tema-
tizar la cultura brasilefia y el sincretismo, define una perspectiva de andlisis y problematiza
su lugar como un extranjero que, al chocarse con Africa en el Brasil, se ve obligado a enfren-
tar el “exotismo en el interior de la tierra exdtica”. La definicion de una perspectiva para el
andlisis de la cultura brasilefia se construye, ya en los primeros textos que escribe en el Bra-
sil, con el auxilio de un juego especular que desplaza permanentemente el sujeto de la obser-
vacién: el francés mira el Africa del Brasil y, viceversa, el Brasil de Africa.

7 Esta reflexién aparece planteada de modo ejemplar en el ensayo de Mdrio de Andrade sobre Machado de Assis
(1939), cuyo argumento retoma Bastide en el ensayo de 1940, “Machado de Assis, paisagista”.
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2. Dilemas de la modernizacion

Al leer los textos que escribié sobre folklore (Bastide, 1959) y los producidos bajo el auspi-
cio de la UNESCO en la década de 1950, sobre las relaciones raciales en San Pablo (Bastide y
Fernandes, 1955), vemos que el tépico de “Africa en el Brasil” reaparece por medio de la dis-
cusion sobre la modernizacién de la sociedad brasilefia y sobre las relaciones entre “cultura
tradicional” y cambio social. Los temas del folklore y de las relaciones raciales permiten lo-
calizar las posiciones de Bastide sobre la cuestién, que sefialan una direccion distinta a las de-
fendidas por su alumno, colaborador y sustituto en la ctedra de Sociologia I, Florestan Fer-
nandes, que consagrard el tema del cambio social como el gran vector de la escuela paulista
de sociologia en los afios siguientes. Cuando observan el folklore empobrecido de la ciudad
de San Pablo, en acelerado proceso de transformacion en el pasaje de la década de 1940 a la
de 1950, tanto Fernandes como Bastide defienden el enfoque sociolégico como el tnico ca-
paz de cercar el problema. Pero si el andlisis del folklore infantil lo lleva a Fernandes a de-
fender el papel casi insignificante que desempeiia la cultura tradicional en una sociedad que
se moderniza, los estudios de Bastide subrayan la capacidad de resistencia de esas manifesta-
ciones culturales a pesar de las transformaciones culturales que atraviesan la sociedad.

En los estudios sobre el folklore, el problema mayor que se le plantea a Fernandes es el
del enfrentamiento (“casi fisico”) entre la antigua “cultura de folk”, en plena desagregacion,
y la “cultura civilizada”, que se encuentra en un proceso simultdneo de emergencia y expan-
sion. ;Como se produce (o no) la renovacién del folklore en la sociedad urbana? ;Qué limi-
tes hay para que su reintegracion se haga efectiva? Las investigaciones sobre el folklore in-
fantil, sobre los grupos de juego de los nifios (las trocinhas), las canciones de cuna, las
adivinanzas, las supersticiones y las creencias populares servirdn de soporte empirico para en-
frentar esos problemas tedricos (Fernandes [1961], 1979). De entrada, llama la atencién ha-
cia el papel socializador de los grupos infantiles; a través de los grupos de juego, por ejem-
plo, el niflo se inserta en el mundo social, y aprende reglas, actitudes y valores. Se trata de un
proceso de formacién de la personalidad y de adiestramiento del “inmaduro” para la vida so-
cial. Ademds, el folklore infantil actia como agencia de control en la medida en que lleva al
individuo a comportarse de acuerdo con un codigo ético establecido socialmente. No hay que
olvidar asimismo, sefiala Fernandes, que el folklore es sobre todo un “eslabén entre el pasa-
do y el presente”, ya que facilita la preservacion de valores sociales al actuar sobre el mode-
lado del “patrimonio moral” de un pueblo.

Los andlisis de los materiales folkléricos permiten vislumbrar eslabones (siempre pro-
blemadticos) entre pasado y futuro, entre tradicién y cambio, proyectando luces hacia el futu-
ro. La “revolucidn urbana” que atraviesa la ciudad de San Pablo tiene como primera conse-
cuencia, sefiala Fernandes, la desagregacion de la cultura popular y, practicamente, no crea
condiciones para que ésta tenga una influencia decisiva sobre la “civilizacién industrial y ur-
bana”. Por lo tanto, “es evidente que el folklore no ejercié una influencia social constructiva
en la reintegracion del sistema sociocultural de la ciudad” (ibid.: 29). Con esta afirmacion,
Fernandes no estd negando por completo la presencia de la cultura tradicional en la civiliza-
cion urbana, sino que estd poniendo de relieve el hecho de que esta participacidon es minima:
“En sintesis, el folklore paulista también se encuentra, aunque sea de forma imperceptible y
aparentemente atrofiada, entre las fuerzas que estdn reconstruyendo el cosmos social de la
ciudad. Podemos lamentar el hecho de que esa influencia sea tan pobre y limitada” (ibid.: 30).
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El folklore empobrecido, que se puede capturar por acd y por alld en la ciudad de San
Pablo, s6lo tendrd alguna posibilidad de permanecer, dice Fernandes, si logra reintegrarse a
la sociedad urbana. Tales “adaptaciones” o “reintegraciones” son las que permitirdn la manu-
tencién del saber popular en el nuevo contexto, cuyo papel es fundamental en el proceso de
“conversion del hombre rustico brasilefio en urbanita y en participante de la sociedad de cla-
ses” (ibid.: 28), en la medida en que suaviza el pasaje del orden tradicional, basado en la coo-
peracion y el paternalismo, al mundo moderno, regido por el contrato, la competencia y el in-
dividualismo.

La visién de Fernandes acerca del folklore —y, por lo tanto, de la cultura tradicional- no
se confunde con una mirada hacia el pasado. Por el contrario, se trata de analizar en el pre-
sente las imbricaciones que se establecen entre los diferentes “tiempos”, sociales y culturales,
para proyectar los contornos de la sociedad brasilefia moderna, de corte burgués. No parece
fuera de propdsito reconocer en esos estudios de juventud el esbozo de una indagacion cen-
tral en su obra, que se presenta de forma mds acabada en las investigaciones sobre los negros
y los blancos en San Pablo, a través de la pregunta: ;cudndo desaparece el estamento y surge
la clase? (Fernandes, 1995). En efecto, el interés de Fernandes por el proceso de formacién
de la sociedad de clases en el Brasil aparece, si bien timidamente, en esa produccién inicial
sobre el folklore. Al dirigir la mirada hacia las “supervivencias” del pasado, pone el énfasis
en el cambio y en los procesos que instituyen la civilizacién burguesa entre nosotros.

Si en el caso de Fernandes el molde que sostiene el anélisis es la ciudad de San Pablo y
el acento de la interpretacion estd colocado sobre los problemas del cambio social, los escri-
tos de Bastide sobre el tema tienen otra configuracién. En ellos, lo que interesa pensar es el
proceso formador del folklore en el Brasil y la pregunta central, que orienta los estudios, po-
dria ser sintetizada en la férmula siguiente: ;c6mo, a pesar de los cambios que ha sufrido la
sociedad brasilefia, han permanecido vivas las manifestaciones folkléricas?

Con el libro de 1959 como referencia, es posible seguir el camino que recorren los ané-
lisis de Bastide sobre el folklore en el pais. Es necesario reconocer, afirma, la particularidad
del folklore brasilefio como “folklore de exportacién”, “en parte llegado de Africa y en par-
te traido de Portugal”. Otra vez, el problema que enfrenta el intérprete es correlativo al que
plantea el andlisis de las artes, del barroco, del folklore y de las religiones, que conciernen a
las relaciones entre cultura y estructura social, uno de los problemas centrales de la obra de
Bastide. Hasta qué punto, se interroga, habria una independencia, al menos relativa, entre los
dos niveles.?

La comprensién del folklore brasilefio exige, en los términos de Bastide, un retroceso
histérico hacia la sociedad esclavista con el objeto de examinar la contribucién diferenciada
de las distintas tradiciones, portuguesa, africana y amerindia, lo que replantea el problema de
la formacion de la cultura brasilefia y del sincretismo, analizados en conexion estrecha con la
estructura social del Brasil colonial. En el caso del folklore, ante las condiciones absoluta-
mente diferenciadas que actuaron sobre la llegada de los portugueses y de los africanos al
Brasil, las marcas europeas —del dominador— prevalecieron sobre las demds.

8 Por el hecho de que plantean los mismos problemas, los andlisis del folklore y de las religiones fueron reunidos
en el mismo volumen, aclara Bastide, aun cuando la religién no sea evidentemente folklore. Véase la justificacion
del autor en la introduccién del libro de 1959.
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El folklore [portugués], por lo tanto, no fue destruido, pues se mantenia la misma sociedad,
pero se modific al mismo tiempo en que la sociedad se adaptaba. Para el africano, por el con-
trario, la esclavitud destruia enteramente los marcos sociales del folklore y las culturas nacio-
nales fluctuaban en el vacio” (Bastide, 1959: Introduccién).

La permanencia del folklore africano se produce debido a las grietas existentes en la sociedad
colonial, que permiten la reconstitucion de los marcos sociales africanos entre nosotros, y so-
bre todo porque en el proceso de interpenetracién de civilizaciones, en lugar de mezcla, se ob-
serva yuxtaposicién. Del mismo modo que en el sincretismo religioso catélico-africano, en el
folklore africano la “mdscara blanca” es impuesta, y opera como un modo de resistencia de
los valores negros originales.

Para comprender los procesos a través de los cuales se produce la permanencia de la ma-
triz portuguesa en el folklore brasilefio, Bastide echa mano del concepto de “arqueociviliza-
cién”, que €l toma prestado de Civilisations traditionelles et genre de vie (1948) de André Va-
ragnac, si bien sefiala que la nocién no es suficiente para un planteo adecuado del problema.
Al enfrentar la cuestion, el intérprete se ve obligado a dirigirse hacia el universo de las men-
talidades, de lo simbdlico. De esta manera, Bastide asocia al concepto de Varagnac la nocién
de “memoria colectiva” propuesta por Maurice Halbwachs. Es el “recuerdo afectivo” el que
permite a los hombres recrear la tierra de origen, lo que en el caso portugués ocurre de modo
menos traumdtico que en el ejemplo africano, debido a que la migracién no destruyé el es-
queleto de la estructura social portuguesa (Bastide, 1959: 12).

Las dificultades de la permanencia del “folklore de la arqueocivilizacién” ofrecieron, en
el caso brasilefio, oportunidades excelentes para la consolidacién de un folklore catdlico, lo
que coloca a Bastide frente a otro orden de indagaciones: el papel de la Iglesia en la formacién
del folklore en el pais. El contacto de la Iglesia con indios y negros dio origen a productos fol-
kléricos nuevos, inteligibles sociolégicamente. Aun sobre el folklore negro, Bastide sefiala que
los intereses de los sefiores a menudo chocaban con los de la Iglesia. Guardiana de la moral, la
Iglesia proyectaba sanar la inmoralidad de las casas de los esclavos en la hacienda (las senza-
las) mediante la conversion al cristianismo: “Le faltaba, pues, como en el caso del indigena,
encontrar una solucién que le permitiese conservar el gusto por la danza del africano, pero se-
pardndola de su civilizacidn tradicional para integrarla en el seno del cristianismo” (ibid.: 19).
Y la solucién hallada fue utilizar elementos africanos modificando su funcién. Es en este sen-
tido, precisamente, que Bastide se refiere a un “folklore artificial” impuesto por la Iglesia.

En sintesis, lo que Bastide describe es la extremada complejidad de la formacién del fol-
klore brasilefio. Se trata de un proceso en el que se encuentran imbricados fragmentos de to-
do tipo —de la arqueocivilizacion precristiana, del folklore amerindio y del africano—, que tu-
vieron que enfrentar las condiciones ecoldgicas brasilefias, ademds de los dictdmenes de la
Iglesia y de los sefores, no siempre coincidentes. Las condiciones histéricas del Brasil colo-
nial determinan finalmente, segtin su vision, la primacia del folklore catdlico sobre el de la
arqueocivilizacion. De todos modos, la Iglesia no puede impedir de forma absoluta la recons-
titucion del folklore de la arqueocivilizacion europea, ni tampoco la permanencia —aunque sea
timida— de las herencias africana y amerindia. Incluso porque, no olvidemos, los tres folklo-
res no se confunden jamds: ellos se superponen, coexisten.

El repaso rdpido de las posiciones de Bastide y Fernandes en relacion con el folklore
deja entrever sus diferencias de enfoque. Florestan Fernandes disefia en estas primeras in-
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vestigaciones una concepcion de la sociologia como ciencia auténoma y un eje de observa-
cion del pais, que serdn perfeccionados y desarrollados en la obra futura. Su problema cen-
tral es el cambio social en la ciudad de San Pablo, el lugar de la cultura tradicional en la so-
ciedad en proceso acelerado de modernizacién.” Roger Bastide, por su parte, se propone
considerar el folklore brasilefio a partir de su formacién esencialmente hibrida. Con los ané-
lisis del folklore, el soci6logo francés da continuidad a sus reflexiones sobre la sociedad y
la cultura brasilefias, cuyo eje de indagacion son las distintas civilizaciones que aqui se in-
terpenetraron, asi como los productos originarios de esos entrecruzamientos. El procedi-
miento es idéntico al que utiliza respecto de las artes, la literatura y las manifestaciones re-
ligiosas estudiadas en el Brasil.

Los andlisis que llevan cabo los dos autores muestran que estamos frente a énfasis dis-
tintos en cuanto al tratamiento de la relacion entre cultura tradicional y modernizacién. Fer-
nandes pone de relieve el cambio y el papel timido de la tradicion en ese proceso; Bastide des-
taca la resistencia de la tradicion, y de las tradiciones, en el contexto de los cambios profundos
que conmovieron a la sociedad brasilefia. Los diferentes puntos de vista sobre la relacion en-
tre tradicién y cambio (o entre lo tradicional y lo moderno) permiten capturar posturas dispa-
res en cuanto a las transformaciones sociales en marcha: en Fernandes, en ese momento, se
observa una apuesta clara por la modernizacion de la sociedad brasilefia; en Bastide, una pos-
tura escéptica y critica respecto del proceso modernizador. Ello no significa, de ninguna ma-
nera, marcar una oposicion entre una visién “progresista”, que mira hacia el futuro, y otra
“conservadora”, apegada al pasado. El mismo debate reaparece —asi como las posiciones de
ambos, reafirmadas— en el analisis de las relaciones raciales en San Pablo, en el contexto de
la investigacion financiada por la UNESCO.!?

En las lecturas disponibles acerca de la obra de Fernandes (Candido, 1987; Arruda,
1995; Ianni, 1986; Lépine, 1987) parece reinar cierto consenso en cuanto a que la década de
1950 y las investigaciones sobre las relaciones raciales representan una nueva etapa en la obra
y en la carrera del socidlogo. El mismo Fernandes confirma la importancia de la década de
1950 en el florecimiento del investigador:

Las cosas que han tenido mayor importancia en mi obra como investigador se relacionan con
investigaciones realizadas en la década de 1940 (como la investigacién sobre el folklore pau-
lista, la investigacion de reconstruccion histérica sobre los tupinambd y varias otras, de me-
nor envergadura) o con la investigacion sobre las relaciones raciales en San Pablo, llevada a
cabo en 1951-1952, en colaboracién con Roger Bastide (y que yo acrecenté en 1954)” (Fer-
nandes, 1978: 50).11

9 Sobre los estudios de Florestan Fernandes acerca del folklore, véase Xidieh (1986).

10 E] debate sobre los dilemas de la modernizacién en el territorio brasilefio constituye un tema central del pensa-
miento social brasilefio, que, como es sabido, trataron diversos autores. Discutir el presente y pensar el desarrollo
exigia, casi siempre, un retroceso al pasado, a nuestras raices. En distintos momentos del debate que aqui se mues-
tra, se encuentran ecos de los argumentos de Sérgio Buarque de Holanda, no obstante el autor de Raizes do Brasil
(1936) no sea una referencia inmediata ni de Bastide, ni de Florestan Fernandes. Bastide, especificamente, escribio
un comentario sobre Mongdes, en 1945 (“O cavalo e a canoa”, Didrio de S. Paulo, 7 de abril) y mencion6 una afir-
macién de Sérgio Buarque sobre las distorsiones en los estudios sobre el negro en el Brasil, también en 1945 (“Su-
gestdes e proposicdes”, O Estado de S. Paulo, 8 de febrero).

' En “Esbogo de uma trajetéria” (1995), Florestan Fernandes afirma en la misma direccién: “Esa investigacion [la
de la UNESCO] fue una revolucién en mi vida intelectual” (p. 20).
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El proyecto dedicado al estudio de las relaciones raciales, llevado a cabo a comienzos de la
década de 1950, tiene una historia que puede resumirse del siguiente modo. La cuestion del
racismo —de una importancia social y politica decisiva en el contexto europeo de la posgue-
rra— estd presente en la agenda de la UNESCO, que, en sus documentos, adopta una politica ex-
plicita de lucha y combate contra el racismo, el prejuicio y la violencia racial. En este senti-
do, justamente, y en el espiritu dominante en la Conferencia General de la UNESCO en
Florencia, tiene origen la recomendacidn para que se realizara una investigacion sobre las re-
laciones raciales en el Brasil. El pafs, fruto de la contribucién de las mds diferentes razas, pa-
recia sufrir menos que los otros los efectos del prejuicio y la discriminacién raciales. Era ne-
cesario, por lo tanto, investigar de cerca los mecanismos que habian contribuido para la
consolidacién de esa armonia racial y divulgar a todo el mundo los resultados, que eran fun-
damentales en la lucha contra el racismo.'?

Alfred Métraux, jefe del Departamento de Relaciones Raciales de la UNESCO, lleva al
Brasil el proyecto piloto del organismo y solicita que se lleven a cabo investigaciones en di-
ferentes regiones del pais. Thales de Azevedo y Charles Wagley quedaron a cargo de la inves-
tigacién sobre la situacion bahiana: el primero efectud investigaciones en Salvador; el segun-
do, con la colaboracién de W. Hutchinson, Marvin Harris y Ben Zimmerman, estudié la
situacién racial en cuatro comunidades rurales, tres bahianas y una amazdnica: las célebres
It4, Vila Recdncavo, Minas Velhas y Monte Serrat. Rio de Janeiro quedé bajo la responsabi-
lidad de Costa Pinto y en Recife, René Ribeiro analiz6 las relaciones raciales focalizando el
tema de la religién.!3 En San Pablo, Métraux lo convocé a Roger Bastide para que coordina-
se la parte sociolégica de la investigacién.!* En este caso la investigacién tendria como com-
plemento dos estudios de psicologia, a cargo de Aniela Giensberg y Virginia Bicudo, y una
encuesta realizada en una comunidad rural del estado, bajo la responsabilidad de Oracy No-
gueira, que ya llevaba a cabo investigaciones en Itapetininga.'

Un anélisis comparativo de los diferentes estudios realizados bajo el patrocinio de la
UNESCO revela las perspectivas divergentes que orientaron las diversas investigaciones, des-
de los puntos de vista tedrico y metodoldgico, y en cuanto a los resultados obtenidos. Para

12 Para una historia minuciosa del montaje del proyecto —su contexto y actores principales—, véase el trabajo inelu-
dible de Marcos Chor Maio (1997).

13 Véanse Thales de Azevedo, Les élites de couleur dans une ville brésilienne, Unesco, 1953 (editado en 1955 por
la Cia. Editora Nacional con el titulo Elites de cor: um estudo de ascensdo social; Charles Wagley, Races et clas-
ses dans le Brésil rural, Unesco, s/d; L. A. Costa Pinto, O negro no Rio de Janeiro: relagbes de raca numa socie-
dade em mudanga, San Pablo, Cia. Editora Nacional, 1953, y René Ribeiro, Religido e relacdes raciais, Rio de Ja-
neiro, MEC, 1956.

14 Florestan Fernandes afirma que Métraux convocé primero a Donald Pierson, quien habria rechazado la propues-
ta debido a los magros recursos disponibles (US$ 4.000) para la realizacién del proyecto (Fernandes, 1978: 92). En
otro momento, Fernandes afirma que Bastide fue el primero en ser convocado para dirigir el proyecto. La negativa
de Bastide lo habria llevado a Métraux a Pierson (por sugerencia del primero); y luego de la nueva negativa Basti-
de acepta la propuesta (Fernandes, 1986:14).

15 En la edicién del conjunto de los trabajos realizados, reunidos bajo el titulo Relagédes raciais entre negros e bran-
cos em Sdo Paulo (Anhembi, 1955), se encuentran los articulos “Atitudes dos alunos dos grupos escolares em re-
lacdo a cor de seus colegas” (Virginia Leone Bicudo), “Pesquisas sobre as atitudes de um grupo de escolares de Sdo
Paulo em relacdo com as criancas de cor” (Aniela Ginsberg), “Rela¢des raciais no municipio de Itapetininga” y
“Preconceito de marca e preconceito de origem”, ambos de Oracy Nogueira. En la segunda edicion de la obra, de
1958, Brancos e pretos em Sdo Paulo, se presentaron exclusivamente los textos de Bastide y Fernandes. Vale la pe-
na recordar que la primera version de los resultados del proyecto aparecid en las paginas de la revista Anhembi,
vols. X-XI, N° 30-34, 1953.
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mencionar apenas dos ejemplos, puede verse, por un lado, las palabras criticas de René Ribei-
ro, que define su enfoque como “etnohistdrico”, inspirado en las tesis principales de Gilberto
Freyre (Ribeiro, 1982), en contra del “materialismo histdrico, el determinismo econémico y el
método dialéctico de andlisis” de Florestan Fernandes. Por otro, la evaluaciones que realizé el
mismo Bastide respecto de las diferencias entre el norte y el sur en el &mbito del proyecto. Se-
gln €1, en el sur se habria producido una “revolucién total” en los estudios sobre el negro en
el Brasil, con la adopcion de una perspectiva socioldgica inspirada en el método dialéctico, de
matriz marxista. La prueba de la vitalidad de los trabajos que €l y Fernandes llevaron a cabo
puede estimarse a partir de los desdoblamientos del primer proyecto en las obras de las nuevas
generaciones de la escuela paulista de sociologia —Fernando Henrique Cardoso, Otédvio lanni,
etcétera—. En el norte, por el contrario, una vez cumplido el requerimiento de la UNESCO, los
intereses y las investigaciones habrian decrecido (Bastide, 1974b: 114,y 1955: 553).

Pero no sélo existen divergencias entre el norte y el sur. Incluso en el interior de la faz
paulista de la investigacidn, se percibe que las ideas de Bastide, coordinador del proyecto, y
de Fernandes, su brazo derecho en la conduccién del trabajo, estdn lejos del acuerdo. El pro-
yecto que escribié Fernandes en 1951, “O preconcepto racial em Sdo Paulo”, apuntaba al es-
tablecimiento de un consenso intelectual minimo entre los coordinadores (Fernandes, 1976:
64,y 1995: 20). Desde el comienzo, el trabajo se dividié entre ellos y cada uno se ocupé de
la redaccién de informes especificos, como queda en evidencia en la edicién de los resulta-
dos. Fernandes fue responsable del andlisis de la posicion del negro en la historia econdémica
de San Pablo (“Do escravo ao cidaddo”), del examen del prejuicio en una estructura social
que se modifica (“Cor e estrutura social em mudanza”) y de la evaluacién de las reacciones
al prejuicio de color (“A luta contra o preconcepto de cor”). Bastide se dedic6 a pensar las
manifestaciones y los efectos del prejuicio en los diversos grupos y clases sociales (“Mani-
festacdes do preconcepto de cor” y “Efeitos do preconcepto de cor”).

La lectura comparada de esos ensayos permite sefialar las diferentes perspectivas que
adoptan sus autores respecto de la temdtica de las relaciones raciales. Aun cuando parten del
presupuesto de que opera un doble orden en la ciudad de San Pablo —el antiguo orden sefiorial-
esclavista y el orden capitalista en formacion—, observan esta estructura social mévil desde an-
gulos distintos. Fernandes discute el arduo proceso de integracion del negro en la estructura so-
cial y econdmica en vias de transformacién —la transformacidn lenta del esclavo en ciudadano,
las dificultades de ascenso para el hombre de color— y la incipiente lucha politica de los ne-
gros. Bastide se concentra en los comportamientos ambivalentes de negros y blancos en rela-
cion con el prejuicio, orientados por “estereotipos negados que actdan en las fronteras indeci-
sas del inconsciente”. Al trabajar, de modo especial, con el nivel de los valores y las ideologias
en su relacién permanente con la estructura social, Bastide discute el descompds existente en
los ritmos de los cambios en los dos niveles: las modificaciones de orden estructural sufren un
movimiento mas acelerado que el que se observa en el plano de las mentalidades.

La reflexién de Fernandes sobre los procesos sociales de cambio y sobre el cardcter par-
ticular de la modernizacién brasilefa, sobre la base del caso de San Pablo, se inicia, como se
ha visto, con las investigaciones sobre el folklore. En los primeros estudios sobre el negro, las
cuestiones antes esbozadas adquieren contornos més definidos y se basan en el examen de los
agentes sociales especificos. En la obra de la década de 1950, se encuentran mejor definidas
una perspectiva y una problemadtica —el “dilema racial brasilefio”— que serdn desarrolladas en
las obras futuras, a partir de A integracdo do negro na sociedade de classes (1965), cuando
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Fernandes retoma el material de la investigacion de la UNESCO. En Brancos e negros em Sdo
Paulo, donde una vez mds se pone el foco en la ciudad de San Pablo, el socidlogo delinea
cuestiones centrales en su interpretacion del negro y de la sociedad brasilefia: 1a formacién de
la sociedad burguesa entre nosotros (la constitucion del “orden social competitivo”); la inte-
gracion del negro en la sociedad de clases (el problema de la ciudadania); las condiciones del
surgimiento del pueblo en la historia brasilefia (Bastos, 1978, y Lépine, 1978).

El sefialamiento de las continuidades entre las reflexiones de Florestan Fernandes en las
décadas de 1950 y 1960 no significa el desconocimiento de las diferencias que separan las obras.
En la obra de 1965, pone de relieve con mds claridad la constitucién problemadtica de la ciuda-
dania en funcién de la exclusion social y de la marginalidad del negro en la sociedad brasilefia.
El examen de estas dimensiones coloca al intérprete frente a los dilemas de la propia moderni-
zacion de la sociedad brasilefia y a los impasses existentes para la constitucion de la sociedad
de clases en el Brasil, debido a la persistencia de patrones sociales tradicionales, resquicios del
antiguo orden patrimonial (Fernandes, 1965).!¢ Alli también analiza el mito de la democracia
racial —caracterizado como una ideologia que dificulta el reconocimiento del racismo y de la dis-
criminacidn entre nosotros—, que ni siquiera es mencionado en los trabajos de la década de 1950.

En Brancos e negros em Sdo Paulo, Fernandes anuncia este repertorio de problemas, pe-
ro en clave algo diferente. Las dificultades para la integracion del negro en la sociedad de cla-
ses en formacion y los obstdculos tradicionales que se plantean para la modernizacién brasile-
fia, por cierto, enhebran el andlisis. Sin embargo, en este momento, el autor apuesta a la solucién
de estos problemas con la progresiva asimilacion de los negros, la modificacion de las mentali-
dades —cada vez mds orientadas por los nuevos patrones urbanos y burgueses de sociabilidad—
y la primacia de la integracién sobre las diferencias raciales. Las “tendencias emergentes”, men-
cionadas antes, sefialan en el sentido de la superacion de los vestigios tradicionales.!”

El tono abiertamente optimista del andlisis —fundamentado en la creencia en la moderni-
zacién como soporte de la consolidacién del orden democrético— no lleva a Fernandes a afirmar
la eliminacidn total de los prejuicios en el futuro, como ya se ha sefialado. No obstante, éstos
tenderfan a atenuarse en funcién del establecimiento del orden social moderno y de la asimila-
cion de los negros a la sociedad de clases. Al fin de cuentas, en este momento de la obra de Fer-
nandes, el problema racial en el Brasil se lee sobre todo como un problema de clase social.

No parece dificil percibir el lugar decisivo de la investigacién sobre las relaciones racia-
les en la consolidacion de temas y problemas en la obra de Fernandes, si bien se observa una
modificacién de puntos de vista en el pasaje de los afios de 1950 a los de 1960: el tono opti-
mista inicial es sustituido por una actitud escéptica en A integracdo do negro na sociedade de

16 Para un andlisis de esta obra, véase Arruda (1996).

17 Luiz Werneck Vianna, en un articulo en que discute la recepciéon de Weber en el Brasil, muestra cémo los intér-
pretes del Brasil utilizaron al sociélogo aleman, en el intento por explicar los rasgos que el binomio atraso/moder-
nizacién adquiri6 entre nosotros, en una doble clave. En la primera, el andlisis recae sobre el patrimonialismo co-
mo marca del Estado y de las instituciones politicas. En la segunda, el foco se coloca sobre las relaciones sociales
y sobre una organizacion social de base patrimonial. En esta vertiente interpretativa, a la que se filia Florestan Fer-
nandes, se toma de Weber “la marcacion tedrica para el andlisis de la sociedad ‘sefiorial esclavocrata’y su orga-
nizacion estamental, mientras que en Marx se buscardn los conceptos que permitian explicar la inscripcion del
pais en el sistema del capitalismo mundial y la transicion hacia un ‘orden social competitivo’ fundado en una es-
tructura de clases moderna” (p. 38). El autor muestra cémo, en esta clave interpretativa, la cuestion de la ruptura
se sitda en el “registro de la larga duracdo”: “La transicion, pues, del orden sefiorial-esclavocrata al orden social
competitivo sigue la marcha de las revoluciones pasivas” (pp. 39-40).
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classes. Por su parte, en el conjunto de la produccién de Bastide, este trabajo muestra otra di-
mension. Pertenecientes a la dltima fase de su periodo brasilefio, cuando ya habia producido
una parte sustantiva de sus reflexiones sobre el pais, los textos escritos bajo el auspicio de la
UNESCO estédn lejos de ser emblematicos, no obstante lidien con problemas relevantes de la
obra del autor: las relaciones entre simbolismo y sociedad, el andlisis de actitudes, el compor-
tamiento de los negros brasilefios.

Es importante observar que a pesar de que haya habido cierta division del trabajo entre
los dos coordinadores del proyecto —Fernandes mads interesado en la comprension de la es-
tructura social y Bastide, de los comportamientos y mentalidades—, como vimos, no se debe
establecer una divisoria rigida entre esos campos y, mucho menos, entre sus autores. En los
textos de Fernandes se observa que presta atencion a la dimensidn psiquico-social, a la esfe-
ra cultural, que serd retomada en textos posteriores, lo que seguramente refleja la conviven-
cia intelectual con Bastide. No seria exagerado afirmar también que cierto marxismo, visible
en los andlisis de Bastide de esa época, tiene origen en sus relaciones con Fernandes.

El andlisis del proyecto llevado a cabo bajo los auspicios de la UNESCO resulta fructife-
ro, ante todo, porque permite esclarecer las divergencias existentes en el quifién paulista de la
investigacion, invariablemente leido como un bloque univoco. Pero su interés mayor en cuan-
to a los objetivos de este articulo atafie a la posibilidad de refinar la reflexion sobre la inter-
pretacion del Brasil —las dos Africas brasilefias— que realiza Bastide.

Al leer los textos que el socidlogo francés produjo para el proyecto de la UNESCO, ve-
mos que el tono optimista de las previsiones de Fernandes no encuentra eco en sus planteos,
aun cuando considere notable la mayor aceptacion de los negros por parte de las nuevas ge-
neraciones —lo que revela un cambio positivo de mentalidad— y afirme, ya desde la Introduc-
cién de la obra, que la vida de los negros brasilefios no es una “tragedia perpetua” (Bastide y
Fernandes, 1955: 17). En estos articulos, ademas, al contrario de lo que ocurre en los textos
de Fernandes, el prejuicio de color no se reduce a un problema de clase social.'® El mito de
la democracia racial, por su parte, es mencionado y problematizado de modo explicito. Pero,
cabe insistir, la diferencia mayor entre las reflexiones que ambos autores realizan sobre las re-
laciones raciales reside en el modo en que encaran los nexos entre lo “nuevo” y lo “viejo” en
la sociedad brasilefia. En Bastide, el matiz del andlisis estd dado por la persistencia de los ele-
mentos de la sociedad tradicional en el mundo moderno, y no por el cambio, del mismo mo-
do que en los andlisis sobre el folklore. Mds aun: no se percibe una lectura de este legado tra-
dicional como obstdculo a la modernizacién.

De este hecho no se debe deducir un culto al pasado de cufio conservador por parte de
Bastide, esto es, una especie de aversion a lo moderno —que, pautado por las transformacio-
nes aceleradas, tiende a comprometer (y pervertir) la integridad de las culturas tradicionales—,
como sugieren sus criticos.' Lo que se desprende de la lectura de los textos de Bastide sobre

18 Para refinar esta discusién, serfa preciso realizar un examen mds detenido de la nocién de clase social con la que
trabaja Fernandes en ese momento de su obra, lo que va mds alla de nuestros propdsitos. Aun cuando se inspirara
en el marxismo, ;no habria alli un eco del sentido del concepto de clase tal como lo utilizaban las ciencias socia-
les norteamericanas en los afios de 1930, que la ven como una relacién social abierta —y, por lo tanto, valorada po-
sitivamente— opuesta a la casta, vista como una camada cerrada? (Guimaraes, 1996).

19 Bl trabajo de Vilhena (1997), donde analiza los debates sobre el folklore en el pais, enfatiza que al dedicarse a
ese asunto, Bastide se interesa por nuestro “pasado neolitico”; en este sentido, el trabajo sigue de cerca las lineas
generales de la objecion de Peter Fry, ya mencionada.
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folklore y sobre relaciones raciales aqui rapidamente examinados —asi como de varios otros
sobre arte y religion— es su escepticismo respecto de los procesos modernizadores, que €l ve
con 0jos sumamente criticos en diversas fases de su obra.?’

En 1973, en dos conferencias, realizada una en el Brasil y otra en Barcelona, Bastide en-
frenta directamente el tema de la modernizacién, explicitando un punto de vista ya anuncia-
do en trabajos anteriores (Bastide, 1975 y 1978). En los discursos discute la modernidad oc-
cidental, en vias de generalizacién en todo el mundo, a partir de una reflexién sobre la “anti”
o “contramodernidad”. El punto de partida del anélisis es el mito de Prometeo, que en nom-
bre de los hombres roba el fuego divino e instaura la civilizacién (leida, por lo tanto, como
una conquista de los hombres contra los dioses). Pero si los griegos crearon la figura de Pro-
meteo, sefiala Bastide, inventaron también el dguila, con el objetivo de castigar a Prometeo
por el sacrilegio cometido. La pena dirigida a Prometeo alcanza a toda la humanidad, que,
junto al progreso obtenido con el robo del fuego divino (el pasaje de lo crudo a lo cocido, a
la domesticacion de las fuerzas salvajes, a la metalurgia, etc.), conoce también las enferme-
dades y las guerras. Esto es: la civilizacioén occidental trae en su mito de origen el progreso y
la decadencia, generados por la misma fuente.

El mito calza como un guante para los propdsitos de Bastide: no es posible reflexionar
sobre la civilizacién y sobre la modernidad (Prometeo) sin incorporar el andlisis de la anti-
modernidad (el 4guila), caras de una misma moneda. Al interrogarse, de entrada, acerca de las
leyes que definen la modernidad, Bastide, inspirado en G. Balandier (Sens et puissance, les
dynamiques sociales, 1971), establece que la modernizacién trae en su nticleo las ideas de
cambio continuo y de generalizacién del progreso en el mundo. La exportacion de valores y
normas a los paises del Tercer Mundo —la generalizacién de la modernidad— llevaria a vislum-
brar la homogeneizacién del modelo occidental, una prevision que, sefiala Bastide, no se ha
comprobado. La difusién del modelo occidental vino acompafiada de la lucha por la preser-
vacién de las diferencias culturales. Ante este cuadro, Bastide se pregunta (también orienta-
do por Balandier) si habria una sola via, o varias, para alcanzar la modernidad. En sus pala-
bras: “;Es posible que cada nacién encuentre un camino propio para alcanzar la modernidad
en lugar de usar el tinico ‘modelo occidental’ como medida?” (1975: 172).

Situado explicitamente en una posicion de defensa de las “modernidades diferenciales”,
aunque escéptico en cuanto a los rumbos que toman los movimientos nacionalistas y de defen-
sa de las originalidades culturales en el mundo, Bastide se dirige hacia lo que considera los
ejemplos de “contramodernidad” observados en la década de 1970. Son los jévenes europeos
los primeros en golpear la civilizacién occidental moderna por medio de los movimientos con-
traculturales que florecen en 1968 y por los que Bastide alimenta una especial simpatia. La
contestacion juvenil a la sociedad occidental, sefiala, tiene como modelo las formas arcaicas de
sociabilidad que reeditan los hippies y tantos otros. Ello es una prueba de la vitalidad de esos
ejemplares arcaicos que han logrado sobrevivir a las revoluciones mds violentas, refugidndose
en ciertos nichos: en la poesia, en el folklore, en la vida mistica, en la psyché.

Del cotejo, incluso breve, de las posiciones de Roger Bastide y Florestan Fernandes,
captado a lo largo de dos momentos y de dos ejes temadticos, surge la problematica de la mo-

20 Renato Ortiz (1993) sefiala la posicién critica que Bastide asume frente a la modernidad, que se manifiesta en
grandes obras e incluso en pequefios textos, como en el articulo “Macunaima em Paris”. Llama también la atencién
hacia el equivoco de tomar esta posicidn critica, y esencialmente utépica, como romantica.
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dernizacién y de sus especificidades brasilefias, como ya hemos visto. El cardcter problema-
tico del proceso modernizador brasilefio estard presente en la obra futura de Fernandes. En la
produccién de Bastide, incluso después de su regreso a Francia, persiste el interés por las
“Africas” del mundo entero. La biisqueda de Africa en el Brasil adquiere una nueva dimen-
sién ante los debates sobre la modernizacion brasilefa, enfrentados directamente en el exa-
men de las relaciones raciales en el pais. El tenor de la critica de Bastide al proceso moderni-
zador no debe tomarse como una postura antimodernizacién de indole conservadora. Bastide
no soélo hizo la etnografia de los nichos resistentes a los procesos modernizadores, sino que
también reflexiond acerca de sus potencialidades transformadoras.

Es posible observar en la obra de Bastide un interés especial por formas dispares de ra-
cionalidad, resistentes a cierta “sociologfa cartesiana” afin a las “ideas claras y distintas”. El
sueflo, la locura, la poesia y el misticismo, que componen el repertorio del autor, lo obligan a
sumergirse en las “tinieblas de la alteridad” y a recorrer los caminos de un “pensamiento os-
curo y confuso”, asi como lo habian hecho Lévy-Bruhl y Leenhardt (Bastide [1965], 1994).
Tales elecciones temadticas, lejos de revelar un interés arqueoldgico por residuos de férmulas
arcaicas en el mundo moderno, a la moda evolucionista, responden a un mismo tiempo a ra-
zones de orden tedrico, metodolégico y politico de su proyecto. En primer lugar, la conside-
racion de esos topicos obedece a un esfuerzo tedrico para captar el socius en su complejidad.
Dicho de otro modo, el suefo, la locura y el misticismo son partes constitutivas de la estruc-
tura social, asi como lo politico y el parentesco, que privilegia el estructural-funcionalismo.

Desde el punto de vista metodolégico, la lectura de la obra de Bastide trae a la superfi-
cie cuestiones sumamente actuales para la antropologia y las ciencias sociales. Podriamos de-
cir que Bastide ejercit6 la interdisciplinariedad en un momento en que esa postura no se prac-
ticaba como hoy en dia. Desde el punto de vista politico, el interés por las Africas brasilefias
—por el candomblé y por la umbanda— debe entenderse en el contexto de la critica al modelo
civilizador europeo, asi como su esfuerzo en analizar mds las permanencias que los cambios.

Los paises del Tercer Mundo estdn en vias de preguntarse actualmente [...] cémo es posible
modernizarse sin perder su propia cultura nativa [...]. Es por eso que al llegar al Brasil, a San
Pablo, para estudiar los procesos de cambio y la modernizacién del pais en curso en los lti-
mos aflos, me detuve a pensar no tanto en los fenémenos de cambio, sino sobre todo en los
fenémenos de continuidad en el Brasil (Bastide, 1978: 17-18).

Frente al triunfo del racionalismo y de la hegemonia de la secularizacién progresiva de la so-
ciedad industrial, Bastide retoma el desencantamiento del mundo, en términos weberianos ex-
plicitos. En esa situacion desalentadora, €l apela a la (re) invencién de lo “sacré sauvage”, me-
diante la reapropiacion de los modelos arcaicos de sociabilidad y de vida religiosa: la fiesta, el
trance, la exaltacion colectiva (Bastide, 1975: 179). Bastide hace referencia a un “derecho a la
felicidad”, que encuentra su traduccién mds acabada en la “bisqueda humana legitima de su
autenticidad”, en el “derecho a la pereza” y en la “efervescencia de la fiesta” (ibid.: 184).

No parece fuera de lugar reconocer en el tono de estas proposiciones de Bastide —casi
un manifiesto— ecos de las palabras que Mauss dirige a la sociedad francesa de su tiempo en
la parte final del “Ensayo sobre el don” (1924). Después de analizar la forma y la razén del
intercambio en las sociedades arcaicas a partir de ejemplos etnograficos variados, Mauss, en
sus “Conclusiones de sociologia general, moral, econdémica y de economia politica”, preten-
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de extender sus observaciones a “nuestras propias sociedades”, en perfecta consonancia con
los objetivos intervencionistas de la sociologia durkheimiana. Al preguntarse sobre el lugar
del don desinteresado y del “valor sentimental de las cosas” en la sociedad industrial moder-
na, Mauss plantea una critica cerrada a la exacerbacidn egoista, al utilitarismo y a la l6gica
dominante del mercado y del lucro, que pondrian en compromiso valores indispensables pa-
ra la vida en sociedad.

No se trata de preconizar la destruccion de principios que presiden la formacién del ca-
pital y las reglas de compra y venta, sino de preservar principios antiguos, afirma Mauss; y
son las sociedades arcaicas las que brindan los ejemplos mejor acabados para que nuestras so-
ciedades regresen al

[...] fundamento constante del derecho, al principio mismo de la vida social moral [...]. Asf,
podemos y debemos volver a lo arcaico, a los elementos; reencontraremos motivos de vida y
de accién que atin son conocidos en numerosas sociedades y clases: la alegria de dar en pu-
blico; el placer del gasto artistico generoso; de la hospitalidad y de la fiesta privada y publi-
ca (ibid.: 168).

El cuadro dramdtico que Mauss ve a su frente no le impide reconocer salidas, como lo reve-
la el tono de sus palabras. Sélo que éstas no se hallan en el comunismo, para él tan nocivo co-
mo el egoismo, sino en lo que nos quedd de la sociabilidad y la moral arcaicas que nos ayu-
dan “a dirigir nuestros ideales” y, mds atin, permiten “vislumbrar mejores procedimientos de
gestion aplicables a nuestras sociedades” (ibid.: 170).

Si en 1924 Mauss identifica y teme los costos del “proceso civilizador”, ;qué decir en-
tonces de los protagonistas de la escena moderna en las décadas de 1960 y 19707 El malestar
de la civilizacién, que ya habia anunciado Freud, es recordado oportunamente a fines de los
afios de 1960 y traducido de modo ejemplar en las paginas de Eros y civilizacion de Marcu-
se (1968), que localiza en la infelicidad el costo mayor de la cultura y el progreso. En el ca-
mino de estos criticos, y situado al lado de los que, como Mauss, no perciben el comunismo
como la salida, Bastide observa encantado los movimientos del *68. Descreidos en cuanto a
las propuestas y certezas politicas disponibles, ellos sitdan los modelos no occidentales —las
“Africas” del mundo entero— en el orden del difa.

Es posible decir que lo primitivo y lo arcaico en la obra de Bastide ensefian menos so-
bre el pasado y sobre los origenes, que sobre el presente que ellos problematizan y ponen en
jaque. La diferencia, por lo tanto, se muestra sumamente provechosa como instrumento de in-
dagacion sobre nuestra sociedad, y ofrece incluso modelos —utépicos— capaces de orientar su
transformacion. O
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