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Los vinculos que existieron entre el catolicis-
mo y los Montoneros han constituido uno de
los temas que mds se han destacado en las di-
versas interpretaciones sobre la problemética
de la politica insurreccional en la Argentina
de los afios 1960 y 1970.!

Sin embargo, por la misma naturaleza del
catolicismo —que al sostenerse en una forma
de organizacién religiosa como la Iglesia
tiende a superponerse con otras esferas de la
vida colectiva—? esto ha implicado miradas
superficiales y sumamente difusas, a la vez

* El presente articulo resume el argumento principal de
la Tesis de Maestria “Etica Catélica y accién politica:
Los Montoneros, 1966-1976”, defendida en 2002 en la
Maestria de Investigacion en Ciencias Sociales de la Fa-
cultad de Ciencias Sociales de la UBA, bajo la direccion
de Fortunato Mallimaci. De ahi que remitimos a su lec-
tura para las cuestiones tedricas, los fundamentos meto-
dolégicos de este articulo y la informacién empirica,
elementos que por razones de espacio preferimos omitir,
para dar un mayor lugar a la idea central del texto.
Asimismo, quiero agradecer a Carlos Altamirano
por su invitacién a participar del encuentro que motivé
este articulo y por sus sugerencias, que me han sido por
demads estimulantes.
! Sin agotar de ningtin modo las perspectivas, podemos
mencionar a Geze y Labrousse (1975); Waldmman
(1982); Moyano (1995 y 1998); Tortti (1999); Hilb y
Lutzky (1984); Sigal y Ver6n (1986); James (1990);
Ollier (1998 y 1986); Lenci (1998), o el clasico texto de
Gillespie (1982).
2 El concepto la Iglesia como una forma de organiza-
cién religiosa proviene de la obra de Ernest Troelsch.

que constituye un vacio en los estudios emi-
tidos desde el &mbito académico.’

Para evitar dichos errores, es necesario cir-
cunscribir los criterios de identidad sobre lo
que podemos considerar como “catolicismo”
y su relacion con la politica, y por otro lado
delimitar su anclaje histérico.

Este articulo se inscribe en dicha intencién
y por tanto persigue dos interrogantes. El pri-
mero es de indole histérica y puede resumirse
en la siguiente pregunta: ;qué afinidades elec-
tivas existieron entre la ética del catolicismo
liberacionista y la accién politica de los Mon-
toneros? El segundo, de indole conceptual,
puede remitirse a los siguientes términos:
(qué elementos nos puede brindar este estu-
dio de caso para comprender las relaciones
entre catolicismo y politica en la Argentina?

I. El catolicismo liberacionista
y la politica

De acuerdo con estos interrogantes, surge la
necesidad de delimitar la existencia de una
modalidad especifica dentro del campo reli-
gi0so. Y, ante esto, si bien hay razones para

3 Con referencia a este diagnéstico, puede consultarse el
sefialamiento realizado por Carlos Altamirano (1996).
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pensar que existieron distintos tipos de cato-
licismo que pudieron intervenir en la apari-
cién de Montoneros,* el que presenta una
mayor cercania temporal es una variante que
puede denominarse como catolicismo libera-
cionista.’

Esta vertiente fue, en primer lugar, un mo-
vimiento de ideas cuya expresion teoldgica
era la teologia de la liberacion.

La expresion mds elocuente de estas ideas
podra encontrarse en un fenémeno que desta-
ca la singularidad de los catdlicos liberacio-
nistas en la Argentina: el Movimiento de Sa-

4 Existen argumentos que sostienen que una de las in-
fluencias catélicas en los Montoneros estaba dada por
que algunos de sus fundadores militaron en Tacuara y de
ahf se puede transmitir por cardcter transitivo su cardc-
ter filofascista. De acuerdo con esto, vale la pena hacer
dos preguntas: ;qué vinculaciones hubo entre Montone-
ros y Tacuara?, ;estos vinculos pueden generalizarse pa-
ra tipificar la relacion entre catolicismo y politica en el
caso de los Montoneros?. Con respecto a la primera pre-
gunta podemos afirmar que, segin Gillespie, s6lo dos de
los fundadores de Montoneros —Fernando Abal Medina
y Gustavo Ramus— y dos posteriores dirigentes medios
—José Luis Nell y Rodolfo Galimberti— participaron de
Tacuara. Es posible que se hayan incorporado a Monto-
neros militantes con un pasado en Tacuara, pero este jui-
cio también es aplicable a las FAP y al ERP, sin que pue-
da decirse que estos grupos eran fascistas. Y en tanto no
puedan establecerse niimeros precisos, toda afirmacion
al respecto es precaria. Por ende, podemos concluir que
las relaciones entre uno y otro caso fueron limitadas y
mediadas. Ello nos conduce a considerar a Tacuara co-
mo un grupo mds dentro de las posibilidades que tenia
un militante de comenzar a acercarse al mundo de la
politica. Con respecto a la segunda pregunta, esta claro
que la identidad catélica de Tacuara se remitia unica-
mente a los simbolos y a la figura de su fundador, Alber-
to Ezcurra Medrano. De ahi que no existia una fuerte re-
lacion sostenida en el tiempo entre el catolicismo y este
grupo. Por lo cual, su incidencia en Montoneros era
practicamente minima. Como veremos a continuacion,
las caracteristicas de esta relacion serfan bastante mds
complejas y estarfan ligadas con otra forma de catolicis-
mo: el Catolicismo Post-Conciliar. Finalmente, vale la
pena afirmar al respecto que si tomamos trabajos perio-
disticos —Gonzalez Jansen (1986) y Gutman (2003)-,
puede verse que un rasgo ideoldgico que caracterizaba a
Tacuara era su extremada heterogeneidad: ella hace pre-
carias y relativas las afirmaciones al respecto.

3 Tal concepto ha sido desarrollado por Michael Lowy
(1998).

cerdotes para el Tercer Mundo (MSTM), una
organizacion de clérigos que, a diferencia de
lo que sucedia con otros pares comprometi-
dos con el Concilio, impregnarian a su elec-
cion un sesgo mas definido.

Ellos afirmaban en 1969 una proclama que
citamos dado su cardcter ilustrativo:

Reunidos en Cérdoba, 80 participantes del
movimiento “Sacerdotes para el Tercer
Mundo” convenimos en fijar nuestras coin-
cidencias bdsicas para la accién:

Una realidad innegable: La existencia
de paises (sobre todo en Asia, Africa y
América Latina), y de sectores dentro de
todos los paises, que padecen una situa-
cién de injusticia, oprimidos por un siste-
ma y victimas de las secuelas del hambre,
analfabetismo, inseguridad, marginacion,
etcétera. Realidad que se ha dado en lla-
mar del tercer mundo.

Pero esos mismos pueblos, en la hora
actual se movilizan para romper sus viejas
ataduras. Se gesta en ellos un innegable
proceso de liberacién que exige un cambio
rapido y radical de todas sus estructuras:
econdmicas, politicas, sociales y culturales.

También aqui en la Argentina, somos
testigos de esta realidad que, si bien puede
mostrar diversa intensidad segtn los pai-
ses, oprime por igual a todas las naciones
de Latinoamérica. El ideal de la “Patria
Grande” bajo el que nacieron a la libertad
ilumina también el proceso de su total li-
beracién (Documento del Episcopado Ar-
gentino, Paz, 3).

Una toma de posicién: Nosotros, hom-
bres cristianos y sacerdotes de Cristo que
vino a liberar a los pueblos de toda servi-
dumbre y encomendé a la Iglesia proseguir
su obra, en cumplimiento de la misién que
se nos ha dado nos sentimos solidarios de
ese tercer mundo y servidores de sus nece-
sidades.

Ello implica ineludiblemente nuestra
firme adhesion al proceso revolucionario,
de cambio radical y urgente de sus es-
tructuras 'y nuestro formal rechazo del
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sistema capitalista vigente y todo tipo de
imperialismo economico, politico y cultu-
ral; para marchar en biisqueda de un so-
cialismo latinoamericano que promueva
el advenimiento del Hombre Nuevo; so-
cialismo que no implica forzosamente
programas de realizacion impuestos por
partidos socialistas de aqui u otras partes
del mundo pero que si incluye necesaria-
mente la socializacion de los medios de
produccion, del poder econémico y politi-
co y de la cultura®

Un compromiso: Convencidos de que
la liberacién la haran “los pueblos pobres
y los pobres de los pueblos” y de que el
contacto permanente con el pueblo mos-
trard los caminos a seguir, nos comprome-
temos a insertarnos cada vez mas lealmen-
te en el pueblo, en medio de los pobres,
asumiendo situaciones humanas que sefia-
len y verifiquen nuestro compromiso.’

Es importante sefalar que todo esto nos remi-
te a un tipo de catolicismo que, independien-
temente de sus rasgos de apertura, no deja de
ser antiliberal e integral ®

Por su parte, el catolicismo liberacionista
argentino, ademds de ser un movimiento teo-
l6gico-politico que se expresaba como una
corriente de opinién, también implico a gru-
pos y organizaciones.

Muchas de éstas estaban ligadas al dispo-
sitivo institucional de la Iglesia Catdlica que
habia surgido en la década de 1920, se habia
consolidado en las décadas de 1930 y 1940 y
que se estaba renovando desde mediados de
los anos 1950. Eran, fundamentalmente, las
ramas especializadas de la Accion Catdlica
Argentina y su disposicién estaba vinculada
con la idea de dmbitos de accion pastoral cru-

6 Las cursivas son mias.

7 Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo Coin-
cidencias bdsicas, 1 y 2 de mayo de 1969, en Domingo
Bresci (1994).

8 Entendemos este concepto histérico de la manera en
que lo hace Mallimaci (1992).

zada con una base territorial: los mundos del
trabajo (Juventud Obrera Catdlica y el Movi-
miento Obrero de Accidén Catdlica); de la
cultura y de la educacién (Juventud de Estu-
diantes Catdlicos y Juventud Universitaria
Catdlica) y el agrario (Juventud Agraria Caté-
lica y el Movimiento Rural de Accién Catdli-
ca). Todas ellas funcionaban con sacerdotes
propuestos por las didcesis como asesores en
un nivel local, regional y nacional. También en
este espectro encontramos otro tipo de organi-
zaciones, cuya relacién con la Iglesia consistia
en que estaban constituidas por curas, pero
que carecian de la estructura de control dioce-
sana: el citado MSTM,’ los “Curas Obreros”!0
y otras redes informales que tenfan como epi-
centro a la figura de un religioso que por si
mismo lograba nuclear gente.

Asimismo, podemos ver que en estas ins-
tancias interactuaban personas provenientes
de experiencias seculares en la politica, en el
movimiento obrero y en el mundo de la cultu-
ra. Por ende, se constituian redes que implica-
ban espacios de sociabilidad que también eran
espacios de trdnsito “hacia” o “de vuelta” de
la politica partidaria. Ellas se cristalizaban
fundamentalmente en encuentros nacionales
periddicos que posibilitaban una interaccién
cara a cara entre sacerdotes y militantes.

° El MTSM agrup6 a alrededor de 500 sacerdotes, lo cual
era en proporciones aproximadamente el 9% del clero.
Al menos un tercio de ellos se habia formado durante el
Concilio, cifra coincidente con la cantidad de sacerdo-
tes que se alejo del estado clerical. CF. Martin (1991:
pp. 265-266).

10 Los Curas obreros surgen como movimiento en
Francia en las décadas de 1940 y 1950. Muchos de
ellos pertenecian a la orden de los dominicos y sufrie-
ron duras condenas del Vaticano entre 1952 y 1954. Sin
embargo, mds alld de las reticencias papales, fueron
expandiéndose por todo el mundo. En nuestro pafs, el
primer obispo que aceptd curas obreros en su didcesis
fue monsefior Podestd, de Avellaneda. Una serie de sa-
cerdotes franceses que estaban vinculados con la “Mi-
sién de Francia” —la cual los nucleaba— arribaron al
pais a fin de reunirse con sus pares argentinos y trans-
mitirles su experiencia.
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El rasgo mds destacado de estas redes so-
ciales era la espontaneidad y la dispersién, lo
cual conducia a que se constituyeran y se di-
solvieran grupos en forma muy veloz. Esto,
lejos de mostrar una tendencia contraria a la
construccién de instancias sociales nuevas,
nos habla m4s bien de una bisqueda por par-
te de los participes de algo que permitiera sa-
tisfacer sus necesidades de cambio. Dicho en
otros términos, era una expresion de “efer-
vescencia social”.

Finalmente, tenemos que el catolicismo li-
beracionista argentino también constituia una
experiencia de vida en la cual los distintos re-
corridos individuales segufan una serie de al-
ternativas o de frayectorias tipicas que tam-
bién daban cuenta de distintas formas de
construccién de sentido.

En primer lugar, implicaban un ingreso
por invitacion: un sacerdote que cumplia el
rol de asesor espiritual del curso o del cole-
gio, o de la parroquia, proponia a los estu-
diantes destacados en sus calificaciones, en
su participacion en las actividades escolares
0 en sus tareas parroquiales y en su carisma
con respecto a sus pares, un retiro espiritual
donde se discutian problemas éticos y mora-
les relacionados con la fe y el compromiso
cristiano. Por ende, el ingreso a la militancia
catdlica no era un proceso unilateral y volun-
tario. Implicaba criterios de “seleccién”. Co-
mo nos relata un ex militante de la JEC:

X:!11[...]Y, los retiros eran un cura dando
charlas. Y vos ibas a tu habitacién a medi-
tar, volvias a la charla, volvias a meditar,
era asi mucha charla y meditacién. Charla
y meditacién individual. Y después habia
algunos momentos donde se hacia una
reunién entre todos... nunca superaban los

1 Como es de uso comuin, se utilizan iniciales falsas pa-
ra preservar la identidad de los entrevistados. Las entre-
vistas que se citan en este trabajo pueden consultarse en
Donatello (2002a).

20, 25 los que ibamos. Suponete, de la di-
vision no iban todos. Y se compartia la vi-
vencia. Yo de estos retiros tengo recuerdos
de curas interesantes... siempre decian co-
sas... ahi fue cuando empiezo a tener los
recuerdos de cosas interesantes que empe-
zaban a pasar: una busqueda sobre lo que
es Dios, una propuesta para que cada uno
fuera haciendo su busqueda personal de la
vivencia religiosa.

Luego, esos jovenes eran nuevamente invita-
dos a pasar a formar parte de la JEC del cole-
gio o de la parroquia, dirigiendo y predican-
do con el ejemplo a los mas chicos, a los
cuales acompaiiaban a nuevos retiros espiri-
tuales donde se trataban los mismos temas.
Para los ultimos afios del colegio secundario
iban otros sacerdotes de una trayectoria pu-
blica mas destacada, a hacerles un llamado a
comprometerse como cristianos en la reali-
dad social. Ello se coronaba con campamen-
tos de fin de curso —en grupos mixtos con jo-
venes varones y mujeres de distintos colegios
y parroquias— a regiones postergadas del
pais, donde realizaban las tareas descriptas
anteriormente. Es decir, implicaba una nueva
seleccion y, por ende, una nueva manera de
ser “elegido”, tal como nos relata otro ex mi-
litante de la JEC:

Era en el tiempo en que nos correspondia
el viaje de fin de afio, que ya en esa época
se hacfan. Con la divisién habfamos re-
suelto irnos a Mendoza, de joda. Y cuando
media la invitacién de estos curas, noso-
tros decidimos no ir, tenfamos que ir a
Santiago del Estero, a conocer el mundo
de los hacheros. Lo planteamos en la divi-
sioén, tenemos una fuerte discusion, justa-
mente nosotros dos habiamos sido unos de
los mayores protagonistas en los festivales
y en las fiestas que haciamos para conse-
guir los fondos para ese viaje. Y, a pesar
de eso, planteamos con cierta autoridad
sobre la division, cancelar el viaje a Men-
doza e irnos todos a Santiago del Estero. Y
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si no, si no era posible, nosotros dos nos
ibamos a Santiago del Estero. A un lugar
que se llamaba Campo Gallo, que ni sa-
biamos donde estaba.

Y bueno, hacia septiembre, o para fin
de afio, nosotros dos nos fuimos a Santia-
go del Estero. Solos, con apenas 18, yo ni
los tenfa cumplidos. Allf estaban estos dos
curas, efectivamente, en la iglesia de ese
pueblito, que era un pueblito de mala
muerte. De hacheros. Y ahi nos pasamos,
no sé, veinte dias o quince dias. Y volve-
mos a Buenos Aires, con la idea de regre-
sar en el verano, e ir a hacer una campaiia
de fumigacién contra la vinchuca. E ir a
fumigar todos los ranchos de ese lugar.
Conocimos mucho la realidad de la pobre-
za extrema de la Argentina.

Este contacto con la pobreza, por su parte,
dejaba profundas huellas en la percepcion de
la situacion social por parte de los militantes,
los cuales veian una distancia entre la refle-
Xidn teoldgica y la experiencia vital.

El recorrido anteriormente descripto con-
tinuaba con el fin de los estudios secundarios
y el ingreso a las redes de sacerdotes y mili-
tantes anteriormente mencionadas. Aqui se
producia una linea de rupturas y continuida-
des con la realidad anterior, que definifan un
tipo de militancia “social”, en el sentido de
que no tenfa una intencién explicitamente
“politica”, pero que implicaba la realizacion
de actividades publicas de compromiso ha-
cia “los pobres”. Aqui se presentaban una se-
rie de situaciones que iban desde el abando-
no de la militancia catdlica para seguir en
otros espacios, hasta su prosecucion en ins-
tancias nuevas.

En todas ellas, puede destacarse que el pe-
ronismo aparece como un espacio inexora-
ble. Ahora bien, en el momento de militancia
social, el contacto con la pobreza, la margi-
nalidad y la exclusién era alternado con acti-
vidades publicas relacionadas con problemas
estudiantiles —reformas curriculares, planteos

conceptuales y demandas de participacién
politica dentro y fuera de la Universidad de
acuerdo con la dindmica de la politica nacio-
nal-. Y con el establecimiento de relaciones
con agrupaciones politicas y sindicales. Es
interesante ver aqui la figura del cura como
aglutinador de las distintas expresiones y
grupos existentes en la red, como “portero”
de una realidad dura que dejaba de ser ajena
y debia ser transformada y como limite fren-
te a las posturas de cambio. Todo ello a par-
tir de la accién como clave y, de ahi, la bus-
queda de la “salvacién colectiva”.

La secuencia que seguian los militantes
que querian proseguir con su accion fuera del
campo religioso suponia entonces elegir en-
tre un abanico de alternativas politico-reli-
giosas que iban desde la participacién en 4m-
bitos sindicales, en el mundo de la cultura, en
alguna agrupacién peronista, hasta la incur-
sion en la politica insurreccional que surgia
en la Argentina de esos afos.

Es en este sentido que en los Montoneros
se cristalizan gran parte de los vinculos del
catolicismo liberacionista con la politica in-
surreccional. No tanto por la comunién de
ideas o por los paralelismos organizativos
que podian existir entre ambos términos, fac-
tores ligados con las coyunturas politicas. Si-
no, mas bien, por las redes sociales que crea-
ban en una interaccién dindmica sacerdotes,
activistas catolicos y militantes politicos vy,
fundamentalmente, por el tipo de subjetivi-
dad que se creaba dentro de esta organizacion
politico-militar, de la cual gran parte de sus
fundadores y de sus primeros miembros ha-
bian pertenecido a los dmbitos pastorales
mencionados.

I1. El catolicismo liberacionista
y los Montoneros

Es importante hacer algunos comentarios an-
tes de proseguir con respecto al lugar que
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ocupaba el peronismo en la sociedad argenti-
na, y a sus afinidades previas con el catolicis-
mo. Ello nos permitird entender luego la “na-
turalidad” del pasaje a la politica dentro del
peronismo de muchos militantes catdlicos.

En este sentido es fundamental dejar de la-
do las percepciones coyunturales. Mds alld
del conflicto entre Perén y la Iglesia catdlica
en su segundo gobierno, hay que tener en
cuenta una serie de aspectos que en parte ya
estdn configurando las condiciones simbdli-
cas para estos nuevos vinculos. Corriendo el
riesgo de ser redundantes, debemos mencio-
nar que la estrategia de concentracién de
fuerzas que desarroll6 el catolicismo argenti-
no en la década de 1930 condujo a la cons-
truccion de un mito —“el de la Argentina Ca-
télica”—. Y que uno de los pilares en los
cuales el peronismo intentd basar su legitimi-
dad paso por la resignificacion en sus propios
términos de sus contenidos. No sélo las invo-
caciones de Perén a la Doctrina Social de la
Iglesia, sino también la liturgia civica del pe-
ronismo se sostenian en la apropiacion de esa
construccién mitica. Elementos que explican
el choque,!? no sélo por el cardcter “regalis-
ta” del gobierno justicialista, sino también
por la colisién en un mismo espacio cultural.
Por ende, la identificacion entre Nacion y
Pueblo —formulada por los intelectuales del
grupo FORJA y oficializada por el peronismo—
se complementaba con la unidad entre pueblo
y catolicismo.

El peronismo intentaba integrar todos esos
elementos en su simbologia y en su liturgia,'
en una férmula donde el mismo se encarama-
ba como la realizacién de la Nacion, el pue-
blo y el catolicismo. Asimismo, ella encajaba
con el rechazo tanto de las culturas politicas
del liberalismo como del socialismo, con lo
cual se profundizaban las coincidencias con

12 En el trabajo de Di Stefano y Zanatta (1997) se desa-
rrolla este conflicto en toda su complejidad.
13 Véase al respecto el trabajo de Plotkin (1994).

el catolicismo integral de los afios 1930. De
ahi el hecho de que los participes del ala libe-
racionista encontraran plausible un pasaje a
la politica dentro de aquel movimiento que
resumia bastante bien y sin grandes rupturas
una visién del mundo y un universo de signi-
ficados que no era para nada ajeno a sus pau-
tas de socializacion. Independientemente de
que sus padres hubieran sido —en algunos ca-
sos— circunstancialmente antiperonistas, co-
mo sefiala Richard Gillespie.

Por ende, este camino no implicaba grandes
rupturas. Si la opcién por los pobres suponia
considerar al “pueblo” como sujeto histérico,
y si éste era peronista, el “hacerse peronista”
significaba compenetrarse con el sentido de la
Historia. Y si ademds “ser peronista” se inte-
graba en un cédigo estipulado, en el cual una
forma de catolicismo ya tenfa un rol constitu-
tivo, la eleccion por el peronismo se convertia
en algo que suponia una “actitud natural”.
Como nos dice un protagonista que en ese
momento empezaba a desarrollar sus activi-
dades como militante:

GT: Y bueno, cuando empezamos a hablar
de la trascendencia, y a laburar en las vi-
llas, y empezamos a discutir, sin darnos
cuenta, es decir empezamos a discutir po-
litica, en las villas: la gente en las villas
era peronista. ; Por qué razén esta gente es
peronista? Y ahi viene todo. Y ahi es don-
de uno empez6 a entender.

Asi, podemos retomar la cuestiéon de por qué
muchos militantes catélicos se integraron a la
accion politica insurreccional a través de
Montoneros. Si retomamos el esquema pro-
puesto, tenemos que acudir primero al campo
de las ideas. Las mismas pueden rastrearse
en las diversas proclamas y documentos emi-
tidos publicamente por la Organizacion. Y,
desde el dngulo de las ideas, una constante en
la historia de los Montoneros es su carencia
de una ideologia y un programa claramente
definidos. Mds bien los aspectos propositivos
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de su enunciacién variaban segtin quien fue-
ra su contendiente politico principal. La dic-
tadura de la Revolucién Argentina entre 1970
y 1973, Per6n entre 1973 y 1974, el gobierno
de Isabel Martinez de Perén entre 1974 y
1976 y, posteriormente, el tltimo gobierno de
facto. Si bien en los primeros textos existe
una remision al catolicismo como fuente de
inspiracion, lo cual funcionaba para hacer
una apologia de sus propios actos, y si, ade-
mds, pueden observarse elementos de la es-
catologia cristiana para justificar ante los
propios pares el sentido de su muerte, este as-
pecto desaparece progresivamente, a la vez
que los ejes ideoldgicos pasaban por otra par-
te. En ese sentido los elementos permanentes
del discurso Montonero eran dos:!* a) el lla-
mado a conformar un ejército popular y b) la
necesidad de una guerra integral, para cam-
biar la sociedad. Y de ahi que acontecimien-
tos como la persecucién por parte de fuerzas
que antecedieron al terrorismo de Estado co-
mo la Triple A, o el golpe de Estado de 1976,
fueran recibidos como factores que reforza-
ban muchas de sus ideas fuerza. Asimismo, la
dicotomia entre peronismo y antiperonismo,
al ser fundamentalmente politica, era un ele-
mento en disponibilidad que les ahorraba la
necesidad de definirse y buscar apoyos socia-
les basados en la identidad de clase.

Asi, se puede ver que si comparamos es-
tas claves ideoldgicas con las del catolicismo
liberacionista —mads alla del antiliberalismo,
de cierto espiritu integralista y de la utiliza-

14 Los documentos en los cuales se basa esta sintesis
pueden hallarse en Baschetti (1995) y (1996: ts. 1y 1I).
Dentro de ellos son particularmente ilustrativos los si-
guientes: “Hablan los Montoneros”, noviembre-di-
ciembre de 1970,“Montoneros a Peron”, 9 de febrero
de 1971, “Linea politico-militar”, s/f, “Boletin Interno
N° 17, primera quincena de mayo de 1973, “Reencau-
zar el Movimiento Peronista como eje de la liberacion.
Reconstruir el Frente bajo la hegemonia de los traba-
Jjadores. Recuperar el gobierno para el pueblo y el ge-
neral Peron”, abril de 1974,y “Discurso de Firmenich
en Cérdoba”, 8 de agosto de 1974.

cion de la escatologia catdlica en general—,
no encontramos grandes semejanzas. Mas
bien hay que buscar las razones de este tipo
de discurso en otra parte: ;qué factor moti-
vaba estas ideas?

En relacién con la estructura organizacio-
nal, podemos ver que entre 1970 y 1973 —an-
tes de su fusién con las FAR y con Descami-
sados—, los Montoneros se agrupaban por
comandos. Su funcionamiento era clandestino
y compartimentado. Estas instancias eran las
encargadas de los operativos militares, y sus
nombres respondian a figuras representativas
del nacionalismo. Con una base local, tenian
cierto grado de autonomia para actuar en su
region, y se interconectaban a través de una
Jefatura Nacional que coordinaba las acciones
en las distintas provincias. Hay que tener en
cuenta asimismo que ser miembro de la orga-
nizacion implicaba en ese entonces el hecho
de que cada miembro debia ser convocado
por alguna célula, no podia ingresar de otra
manera, independientemente de la voluntad
de participar o de las adhesiones y simpatias.

En este marco, el proceso de toma de deci-
siones y los mecanismos de promocién obe-
decfa a un simple criterio de antigiiedad. Los
primeros eran los que mandaban, y los que
sobrevivian a la represion estatal iban ocu-
pando el lugar de los caidos. Sin embargo,
mds alld de esta simplicidad, habria dos ras-
gos que, junto con la forma de ingreso, tam-
bién se reproducirian durante gran parte de la
existencia de la organizacién. El primero era
que las grandes lineas ideoldgicas y progra-
maticas se elaboraban de acuerdo con la idea
de centralismo democrdtico. La Conduccién
Nacional bajaba propuestas que luego se dis-
cutfan en el dmbito de las células. Luego, los
responsables armaban informes con respecto
a estos debates, y finalmente, la Jefatura or-
ganizaba sus politicas de acuerdo con esto.
En segundo lugar, los operativos se gestaban
y planificaban en los dmbitos de conduccion,
luego se determinaba qué células debian par-
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ticipar y finalmente se discutia en cada dmbi-
to su correccién o incorreccion.

Entre 1971 y 1972 se definiria una nueva
estructura que se mantendria y se complejiza-
ria en la fusién con las otras organizaciones
politico-militares con algunas modificaciones
hasta 1977. Esta tendrfa un caracter federal, y
apuntaba —consecuentemente con la propuesta
de crear un poder popular auténomo desde el
ambito geogréfico local- desde el barrio hasta
el plano nacional. Para ello se proponian su-
perponerse a las distintas formas de organiza-
cion politica ya existentes. A este criterio terri-
torial se sumaban otros dos: el asentamiento
en las estructuras de produccidn y en la politi-
ca estudiantil. Por ende, la organizacién se
sostenia sobre un Frente Politico Territorial,
que apuntaba a ocupar los espacios politicos
del peronismo y de otros partidos politicos. Y
a él estaban subordinados un Frente Sindical y
Campesino, que apuntaba a establecerse en
sindicatos y organizaciones agrarias, y un
Frente Estudiantil, que se orientaba a las uni-
versidades y los colegios secundarios. Asi, te-
nemos distintos niveles de encuadre —es decir
de militancia clandestina—, que iban desde los
oficiales hasta los aspirantes.

Y, finalmente, un frente de masas, cuyos
integrantes podian o no pertenecer a la orga-
nizacién. Estaba constituido por distintos
grupos politicos que se habian creado antes y
que simpatizaban con los Montoneros, y que
en funcién de la campafia electoral de 1973
fueron uniéndose a lo que se denominé la
Tendencia Revolucionaria Peronista. Estas
agrupaciones, en un principio auténomas,
fueron subordindndose progresivamente a la
politica de los Montoneros, hasta que a co-
mienzos del gobierno de Cdmpora pasaron a
ser sus “frentes de masas”. Ellas eran: la Ju-
ventud Peronista (JP), la Juventud de Trabaja-
dores Peronistas (JTP), la Agrupacién Evita
(AE), el Movimiento Villero Peronista (MVP),
la Juventud Universitaria Peronista (JUP), la
Unién de Estudiantes Secundarios (UES) y el

Movimiento de Inquilinos Peronistas (MIP).
Los mecanismos de promocion dentro de es-
tas agrupaciones se regian o bien por la elec-
cién directa, en asambleas, o bien bajo la pro-
puesta de los Montoneros. Y, mds alld de
cierto margen de autonomia, ya sefialado, las
decisiones que se tomaban eran previamente
consultadas y consensuadas —segiin su im-
portancia— con los distintos niveles de con-
duccién de la organizacion.

De acuerdo con esta descripcién podemos
ver una complejidad organizativa pensada
para una fuerza politica de masas, pero que
no siempre contd con el nimero suficiente de
integrantes como para llenar todos sus espa-
cios. Recién entre principios de 1973 y du-
rante todo el gobierno de Campora se produ-
cirfa una participacién masiva importante
—en los hechos, de grandes proporciones— en
las agrupaciones de masas y de ahi una gran
afluencia de militantes a la Organizacion. Pe-
ro no hay que perder de vista una cuestion de
importancia. Esta complejidad organizativa
que desembocd en el tan mentado y criticado
burocratismo de Montoneros no era un capri-
cho del azar. Tampoco el fruto de una menta-
lidad obtusa de los dirigentes. Era la conse-
cuencia de un diagndstico —la politica como
una guerra total y la necesidad de construir
un frente popular para tomar el poder— que
llevado a sus ultimas consecuencias requeria
de una cobertura integral de los espacios po-
liticos de la sociedad argentina. Y, por su
parte, esta estructura organizativa cimenta-
ba el diagnostico. Gillespie filia este hecho
en la excesiva influencia intelectual de Clau-
zewitz sobre los Montoneros. Podemos dis-
crepar con este diagndstico —siguiendo los
testimonios de ex militantes, sus lecturas
eran bastante mds variadas— sefialando que
obedecia mds a una necesidad politica. Y la
influencia de las ideas en esta percepcién de
la situacién puede verse desde distintos tron-
cos ideoldgicos. Ademads, Perén también era
un asiduo lector de Clauzewitz y su diagnés-
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tico y perspectivas eran —como mostré la rea-
lidad posterior— bastante distintos.

(Era este tipo de estructura influencia del
catolicismo liberacionista? Si tenemos en
cuenta la base organizacional de ambos fen6-
menos, podemos ver la existencia de algtn ti-
po de simetria. Ello en virtud de la preponde-
rancia de la organizacién territorial cruzada
con criterios profesionales, la integracion de
los niveles local y nacional, su estructura fede-
ral y la existencia de un eje con agrupaciones
satélites en una disposicién centro-periferia.

Ahora bien, en esto los Montoneros se ase-
mejaban bastante —mds alld de la dimensién
cuantitativa— al ERP. Por ende, no podemos
determinar que esta disposicién simétrica
provenga de las influencias del catolicismo,
sino de las necesidades propias de una orga-
nizacién revolucionaria en nuestro pais. Las
diferencias de ambas con las FAP-PB —que se
agrupaban en forma mds atomizada— pueden
deberse a que en este periodo ellas habian op-
tado por una estrategia distinta, que implica-
ba dejar de lado tanto la lucha armada como
el apoyo a la salida electoral.

Asimismo, si consideramos los mecanis-
mos de determinacién de liderazgos, ascen-
sos y toma de decisiones, podemos ver que,
salvo en el aspecto del ingreso —por invita-
cién— existen grandes diferencias. En el caso
de Montoneros, los liderazgos eran determi-
nados por la Conduccién Nacional. En este
sentido, la I6gica del centralismo democrati-
co se diferenciaba bastante de los mecanis-
mos de asambleas, que tenfan mayor prepon-
derancia en el catolicismo liberacionista (mds
alla de que la jerarquia eclesidstica ejerciera
algtn tipo de control a través de los sacerdo-
tes que oficiaban de asesores). Ademds, si
bien los Montoneros carecian de una estruc-
tura colegiada, su estructura clandestina pue-
de verse como una analogfa. Sin embargo, las
similitudes en este punto con el ERP invalidan
la posibilidad de considerar esto como una
influencia catélica.

Entonces, si en esta cuestiéon no podemos
ver relaciones con el catolicismo liberacionis-
ta, es importante centrarse en dos aspectos.
En primer lugar, que al igual que en aquél, en
Montoneros se ingresaba por invitacion. Es
decir, para aquellos catdlicos que integraron
la organizacién, que como veremos eran la
mayoria en los inicios, implicaba una segun-
da forma de ser elegidos. En segundo lugar, si
bien este tipo de organizacion obedece més a
las necesidades de la politica insurreccional
que a motivaciones ideoldgicas, queda abier-
ta una pregunta: ;qué explicaba esta eleccion
por la politica insurreccional? ;Por qué la
gente que participé de la experiencia de los
Montoneros opté por ese camino?

Nuestra tesis es que las respuestas pueden
encontrarse en la constitucion politica de
Montoneros como grupo. Y es precisamente
aqui donde el catolicismo liberacionista jugd
un rol preponderante.

Tres reuniones posibilitaron la decisién
concreta de fundar Montoneros: una, en Rio
Cevallos, Cérdoba, convocada por estudian-
tes integralistas de dicha provincia, en 1967;
otra, en Quilmes, Provincia de Buenos Aires,
en el afo 1968, convocada por “Cristianismo
y Revolucién”, y un encuentro final en febre-
ro de 1970 en Cérdoba, donde se consensud
el nombre. Sin embargo, no todos los partici-
pantes de estos encuentros fueron luego
miembros de la organizacién. Mds bien, en
estas reuniones se ultimaron detalles. Por en-
de, la l6gica sobre la cual se constituyen los
Montoneros debe enmarcarse en un marco
mds amplio, y es aqui donde el rol del catoli-
cismo liberacionista es fundamental.

Tal vez la mds conocida y nombrada de las
relaciones entre catolicismo y militancia in-
surreccional es la que se cristalizaba en el es-
pacio gestado en Buenos Aires.!> El centro de

15 Un tratamiento detallado sobre este tipo de redes pue-
de encontrarse en Donatello (2003).
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reunién de futuros militantes y curas tercer-
mundistas eran las misas universitarias cele-
bradas por el padre Carlos Mugica, y a las
cuales concurria parte del nicleo fundacional
de Montoneros: Mario Firmenich, Carlos Ra-
mus y Fernando Abal Medina. Estos ya cono-
cfan a Mugica desde su militancia en la JEC,
donde el sacerdote se desempefié como ase-
sor nacional. Estas celebraciones también se
complementaban con las llevadas a cabo por
otros sacerdotes en la capilla del Institituo
Raffo. Asimismo, una actividad intimamente
ligada con ellas eran los cursos dictados prin-
cipalmente por Miguel Mascialino en el Cen-
tro Teillard de Chardin. A éstos concurria
otro de los miembros del nicleo fundacional
de los Montoneros en Buenos Aires: Carlos
Sabino Navarro. El dinamizador de las rela-
ciones era el padre Mugica. A partir de €l se
abria un abanico de contactos “cara a cara”
con otras redes, instituciones y grupos: el
Sindicalismo Combativo de la CGT de los Ar-
gentinos, intelectuales de la izquierda de la
Democracia Cristiana como Gonzalo Carde-
nas y Gustavo Roca, la Villa de Retiro, don-
de Mugica se hallaba en contacto con el je-
suita “Pichi” Meisegeir, el cual deriva en el
Barrio Saldias de la misma zona, y agrupa-
ciones de la Izquierda Peronista y de la Iz-
quierda Catolica. Aqui es interesante sefialar
el vinculo que se establece entre Mugica, los
primeros Montoneros de Buenos Aires y Juan
Garcia Elorrio. El dltimo va a servir como
nexo entre John William Cooke y el nicleo
fundacional de Montoneros de Cérdoba. Jun-
to con éstos, la influencia de Garcia Elorrio
permitio establecer contactos entre el Centro
de Estudiantes de la Universidad del Salva-
dor —dirigido por Julio Barbaro y Carlos Ho-
bert (que tendrd una destacada participacion
posterior en la Organizacién)— y la gente que
constituirfa al protomontonero Comando Ca-
milo Torres, dirigido por Garcia Elorrio y su
mujer, Cassiana Ahumada.

Por su parte, en Santa Fe tenemos otra red

que aparece en torno al espacio creado por un
miembro de la jerarquia eclesidstica: monse-
flor Zaspe. Vinculado en su labor a principios
de la década de 1960 como cura parroco de la
Iglesia “Santa Rosa de Lima” (en el Barrio de
San Cristébal de la Ciudad de Buenos Aires)
al ala “izquierda de la Democracia Cristiana”
—los cuales constituirian el grupo “Descami-
sados”, que se integrarian a los Montoneros
entre 1972 y 1973— monsefior Zaspe poste-
riormente se relacionard con militantes catd-
licos de Santa Fe, donde muchos de ellos
también habian pertenecido a la Democracia
Cristiana. Asimismo, habia sido asesor nacio-
nal de la JEC entre 1959 y 1961. Otro de los
religiosos que integraban esta red era el pa-
dre Paoli, que fue precursor de la Juventud
Demdcrata Cristiana en esa provincia —la De-
mocracia Cristiana Universitaria de Santa
Fe—, organizador de una cooperativa de ha-
cheros —"Fortin Olmos”— en el Norte de San-
ta Fe, donde trabd vinculos con un abogado
que era asesor de este tipo de emprendimien-
tos: Roberto Cirilo Perdia. Este a su vez tenfa
contactos con grupos que realizaban labores
similares en el Norte de esta provincia y en
Salta. Con ellos participaria de las reuniones
fundacionales de Montoneros, integrandose
en 1970 a la organizacién como jefe de la Re-
gional Salta, para luego ser miembro de la
Conduccion Nacional. Asimismo, Perdia es-
taba relacionado con el grupo de “Cristianis-
mo y Revolucién” de Buenos Aires y con el
padre Mugica, dado que trabaron conoci-
miento en un campamento universitario que
se realizé en la zona en 1966. Paoli va a par-
ticipar de los conflictos durante todo 1968 en
la Universidad Catdlica de Santa Fe por el
aumento de los aranceles universitarios y
posteriormente aparece relacionado con los
militantes del bloque santafesino de la JP.
En esta red va a haber una fuerte participa-
cion de distintas organizaciones estudiantiles
catdlicas: el movimiento integralista, la JuC,
y el Ateneo Universitario —al que pertenecian
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Radl Clemente Yager, Roberto Pirles y Fede-
rico Ernst, fundadores de Montoneros en
Santa Fe—. Asimismo, una serie de conflictos
estudiantiles previos al Cordobazo van a ge-
nerar una dindmica de accién que reforzard
los vinculos entre las partes. Entre otros po-
demos nombrar: las reformas —durante el afio
1968— en la Universidad Catdlica de Santa Fe
a partir de las reacciones que produjo el au-
mento de los aranceles, la ola de protestas en
relacién con la muerte de Santiago Pampillén
—donde se destacé la participacion del presbi-
tero Ernesto Leyendeker— y el conflicto entre
octubre de 1968 y noviembre de 1969 entre
monsefor Bolatti —arzobispo de Rosario— y
30 sacerdotes de la didcesis por la reticencia
por parte del primero a aplicar los lineamien-
tos del Concilio Vaticano II.

Los miembros del grupo del Ateneo Uni-
versitario conocian a los fundadores de Mon-
toneros en Cérdoba a partir de dos contactos:
un congreso nacional de la JEC (donde se co-
nocieron Maza y Ernst) y la reunién de Rio
Cevallos en 1967, que posibilitard que este
grupo participe en los encuentros posteriores.
De ellos surgird la decisién en 1969 de for-
mar la Organizacién Movimiento popular de
Liberacion,'® con el que se vincularon a las
FAP —uno de cuyos miembros, Carlos Bene-
gas, les brindarfa instrucciéon militar—, pero,
dada la decision de éstas de interrumpir la lu-
cha armada, terminaron integrdndose a la
fundacién de Montoneros.

En Cordoba, se puede destacar entre otras
la red constituida bdsicamente por el Integra-
lismo y distintos grupos social-cristianos.
Entre sus componentes mds destacados se
puede nombrar a la Agrupacién de Estudios
Sociales de la Universidad Catdlica de Cor-
doba y a las agrupaciones Integralistas de la
Universidad Nacional de Cérdoba. Entre los
sacerdotes que intervinieron en su composi-

16 Cf. Chaves y Lewinger (1998: p. 130).

cion vale la pena citar a los padres Gaido, de
Laferrara y al padre Millan Viscovich, direc-
tor de la Facultad de Ciencias Econémicas de
la Universidad Catdlica de Cérdoba. Se des-
taca la participacion activa de los curas pa-
rrocos en las reivindicaciones y las acciones
del Integralismo cordobés a partir de la huel-
ga de hambre, llevada a cabo en la Parroquia
Cristo Obrero (septiembre-octubre de 1966)
contra la intervencién en las universidades
llevada a cabo por el gobierno de Ongania.
La misma concluird en una marcha de los es-
tudiantes integralistas —originariamente 37—
hacia la Capital Federal, denominada la
“Marcha de la Juventud Comprometida”, di-
rigida por el estudiante Carlos Azocar. A ella
se incorporardn distintos grupos estudiantiles
de otras provincias y suscitard la adhesion
—que posibilitarfa la posterior relacién—, con
los sectores mds radicalizados del sindicalis-
mo y del peronismo. En esta red participaran
los miembros del niicleo fundador de Monto-
neros de Cérdoba: Emilio Maza, Carlos Ca-
puano Martinez, Luis Lozada, Mariano Puja-
das, Ignacio Vélez y Fernando Vaca Narvaja,
entre otros. Es interesante sefalar aqui las re-
laciones existentes entre ellos y el ex sacer-
dote Elbio Alberione, que también participa-
ria en la gestacion de una organizacion
politico-militar, “Lealtad y Lucha”, que se
integraria luego en el momento fundacional
de Montoneros junto a los otros grupos. Este
ex sacerdote, por su parte, estaba en contacto
con monsefior Angelelli y con Carlos Sabino
Navarro.

Experiencias andlogas pueden encontrarse
en Corrientes, Mendoza o Tucuman. Es im-
portante destacar que la densidad de estos
vinculos nos muestra una serie de ejemplos
que, mas alld de los casos anecdéticos, ha-
blan de una légica de iniciacion en la politi-
ca y de reproduccion de esta forma de ingre-
so por seleccion. Para ello, podemos pasar a
ver las experiencias tipicas del mundo de la
militancia.
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Vale la pena aclarar que la militancia catd-
lica no fue la unica fuente de reclutamiento
de los Montoneros, pese a lo cual, durante la
primera etapa de la Organizacion, fue la mds
importante. De hecho, la identidad que pri-
mordialmente le adjudicaron las distintas or-
ganizaciones politico-militares fue ésa. Asi-
mismo, en funcion de las caracteristicas de
las redes expuestas anteriormente, puede ver-
se con claridad que los militantes podian pro-
venir o bien del ambito universitario, o bien
de la militancia social en villas miseria. Y,
dentro de ambos, en los casos de personas
que optaron por la lucha insurreccional, la
pertenencia a la militancia catélica hacia mds
atractiva y natural la opcién por Montoneros
que por otras organizaciones armadas. Como
nos relata un entrevistado, por ese entonces
estudiante de un colegio catdlico y posterior
militante de Montoneros:

Az: Esto fue de 3° a 5° afio. Como estdba-
mos en Monserrat tenfamos un contacto
muy cercano con... bueno, por ejemplo,
Fernando Abal Medina. Era el tipo de la
Parroquia de Monserrat que habia sido de
la Accion Catdlica, entonces tenfamos co-
mo informacién. Las madres de mis com-
pafieros conocian a la mamé de Fernando.
Todo el mundo hablaba. Fernando Abal
Medina no era un tipo distinto a nosotros
aunque fuera mayor. Era un poco mayor
que nosotros, por supuesto. Monserrat,
que estaba a diez cuadras del colegio. Y
donde pasabamos todo el dia. Entonces te-
niamos mucha informacién, seguiamos el
tema de Aramburu con mucha atencién. Y
viviéndolo, digamos cuando matan a Fer-
nando era como la muerte de un amigo al
que no conociamos. Pero que sabiamos
quién era. Entonces todo eso creo que son
elementos que llevaron el agua para ese
molino. Para el molino de comprometerse
politicamente con la historia.

Las formas de ingreso a Montoneros no im-
plicaban la realizacién de un camino claro y

definido en términos burocraticos. Y si bien
luego de la victoria electoral de 1973 la orga-
nizacién se vio desbordada por la adscripciéon
a sus frentes de masas, en el periodo que se
esta describiendo, la realidad era otra. Una
préictica que generaba sentido y fomentaba
una identidad en comin en el dmbito de la
militancia catdlica era la constitucién de gru-
pos de estudio y reflexién. Un rasgo distinti-
vo aqui era la heterogeneidad ideoldgica de
estas lecturas, la cual era funcional a las ne-
cesidades de la politica. En ese sentido eran
lecturas pragmadticas. Segtin lo que relata otro
entrevistado, que habia militado en la JEC y
por esa época militaba en JAEN:

YX: Todo eso de alguna forma empieza a
procesarse en mi cabeza. Pero mds o me-
nos en esa época empiezo a tomar contac-
to. Yo lefa mucho de esa biblioteca que ha-
bia en mi casa de mis abuelos, de mis
padres. Yo agarraba libros y lefa cualquier
cosa. Lefa la “Introduccion a la filosofia”
de Julidn Marias como podia leer “El ju-
dio internacional” de Henry Ford, o “La
miseria de la filosofia” de Marx. Como los
textos del Padre Meinville, o Galvez —por
ejemplo me comf todas las biografias de
Gélvez—, como leia a Shopenhauer o a
Nietszche [...].

Esta préctica era compartida desde otros es-
pectros politicos e ideoldgicos. Y era una de
las primeras que revestia de un cierto caréc-
ter semiclandestino, definiendo varios de los
topicos posteriores de la vida del militante: la
utilizacién de nombres de guerra y el acceso
“tabicado” al lugar del encuentro. Los con-
flictos de distinta indole —estudiantiles, sindi-
cales y religiosos— potenciaban la fuerza de
los vinculos, pero, sin embargo, profundiza-
ban la necesidad de una asociacion clandesti-
na “protegida” de la publicidad. Antes de su
fusién con las FAR y Descamisados, las tra-
yectorias hasta 1973 reproducen un patrén
original, donde el paso siguiente era vincu-
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larse con otros grupos. Primero en virtud de
los contactos mds directos, aquellos que pro-
venian de la militancia catdlica —a los cuales
se los denominaba con el apodo de “cristia-
nuchis”— los buscaban a través de ex compa-
fieros, mientras que los que provenian del pe-
ronismo (donde también muchos habian
militado previamente en el catolicismo) acu-
dian a los lugares que se presentaban como
una alternativa dentro de este espacio: la CGT
de los Argentinos, las agrupaciones universi-
tarias y de la JP. Finalmente, el circulo cerra-
ba ante la invitacion de participar en la lucha
armada con un debate interno. Dada la con-
fianza que inspiraba el pasado en comtin —que
en mucho casos era muy inmediato—, los con-
tactos eran mds faciles de establecer.

El hecho de haberse conocido en la JUC o
en un Campamento Universitario de Trabajo,
en el caso de los catédlicos, o de las Juventu-
des Argentinas para la Emancipacion Nacio-
nal para los que provenian del peronismo,
simplificaba los encuentros. En caso de ser
éste favorable a la opcién politico-militar, se
pasaba por una prueba de fuego que era con-
seguir armas —comprandolas o “expropidndo-
selas” a algtin miembro de las Fuerzas Arma-
das o de seguridad—. Este constitufa el primer
operativo. A medida que se consolidé la Orga-
nizacion, se impuso la légica del centralismo
democrdtico, y en la medida en que se crista-
lizaba este funcionamiento y se expandian los
ambitos de militancia, se invitaba a participar
a otros jovenes con vocacién de militancia,
principalmente dentro de las redes constitui-
das por sacerdotes y militantes catdlicos, para
luego expandirse a otros lugares. Esto se re-
produce en el reclutamiento posterior.

Entre aquellos que optaban por algin tipo
de compromiso y que después terminarfan
formando parte de Montoneros se presentaba
el pardmetro descripto anteriormente, que si-
gue la I6gica biisqueda-invitacién-prueba-in-
greso, elementos que a su vez se hallan pre-
sentes en el inicio de la militancia catdlica.

Es interesante ver el cardcter catdrtico del
ingreso, como respuesta a una demanda tan-
to individual como colectiva de coherencia
vital. En ese sentido, se puede observar la
fuerza de las acciones de los fundadores de
Montoneros como ejemplo a imitar, su capa-
cidad de sintesis discursiva y la satisfaccion
que les producia a los militantes el hecho de
pertenecer. En ese sentido, los testimonios
son claros:

GT [en ese entonces se habia ido de la JuC
y estaba buscando junto con un grupo de
amigos cémo integrarse al peronismo]: Y
después bueno, cuando sale lo de Arambu-
ru ya era conocido que eran grupos catoli-
cos. Yo me acuerdo una broma con unos
compafieros que decian: mird pudimos ha-
ber sido nosotros. [...] entrdbamos conven-
cidos de que éste era el camino. Totalmen-
te convencidos: socialismo, lucha armada 'y
peronismo. No habia ninguna duda. A la
fuerza de voluntad de la antipatria se le
opone la lucha popular organizada.

Sin embargo, este rasgo no era homogéneo.
En el caso de los que provenian de una mili-
tancia social arraigada, se producian conflic-
tos con la posibilidad de integrarse a un gru-
po clandestino de vanguardia. Ademads, este
tipo de militantes tenia una mayor posibili-
dad de ser invitado a participar, en virtud de
su trabajo de masas. Una entrevistada, que
ingresé en un periodo posterior al que trata-
mos, relata lo siguiente:

APRA: Asi eran las movidas que se estaban
dando acd. En esa época en que surgian
decenas y decenas de grupos politicos, en
el peronismo, fuera del peronismo. Me
acuerdo que cayeron varios anteojudos
que no sabiamos quiénes eran. Después en
esa época cay6 otra “Changa” que ya ha-
bia laburado en Comunicaciones. Yo des-
pués me entero que estaba en Montoneros.
Es decir, estaban prestando mucha aten-
cién. Hacia fines del 71 yo empiezo a te-
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ner charlas formales con alguien que ve-
nia de los Montoneros. Primero empeza-
mos a tener charlas los tres en base a do-
cumentos internos de la “Orga” y todo lo
demds y después queda charlando conmi-
£0.Y yo no acepto encuadrarme ahi. Por-
que si bien coincidia en todo el planteo ge-
neral, no coincidia para nada en la
caracterizacion que hacian de la villa. [...]
Ellos planteaban que estos sectores para
ellos no eran prioritarios, ¢si?, porque no
podian dar el paso de toma de conciencia
revolucionaria hacia la lucha armada.
Que, justamente, las organizaciones arma-
das eran la Vanguardia que iban a dirigir
todo este proceso hacia la guerra revolu-
cionaria y todo lo demds. Entonces, la pre-
gunta siempre era la misma dentro del es-
quema tedrico: Si vos no estds inserto en
el sistema de produccidn capitalista y los
villeros son sectores marginales, juds. qué
son? Es decir, de dénde van a ser los sec-
tores iluminados... Ahi, la explicacion te
la daban vuelta hacia el movimiento pero-
nista. Porque ellos eran la méaxima expre-
sién de la resistencia peronista y todo el
“verso”. Con lo cual yo ademds insistia
que no eran ellos, que era en todo caso la
FAP. Eran discusiones de esa época.

En cambio, para aquellos que venian de la mi-
litancia politica la propuesta era por demds
atractiva, lo que nos muestra que el sentido de
pertenencia era un atractivo muy fuerte. Ser
Montonero traia prestigio en ciertos circulos
sociales como el universitario o en la clase
media “Snob” de la Ciudad de Buenos Aires.
Segun la experiencia de un militante de la JEC
que en 1972 habia ingresado a la JUP:

YX: Todo fue cuando empieza la ola de la
militancia del retorno de Perdn, etcétera.
El que no militaba era o enemigo o bolu-
do, digamos. Todo el mundo tenia algo
que ver y todo el mundo queria conocer
algiin Montonero. Daba mucho prestigio
ser Montonero.

Los relatos muestran que el ingreso a Monto-
neros era percibido subjetivamente por los
militantes como una de las mejores cosas que
les podia pasar en ese momento de su vida. El
sentido de pertenecer a una organizacion
clandestina conjugaba dos dimensiones de la
experiencia vital. Por un lado la necesidad de
realizar una serie de valores colectivos, los
cuales no eran ideas impuestas solamente por
la reflexién politico-ideoldgica, sino también
por una vivencia previa que engendraba tan-
to el deseo de hacer justicia, como también el
derecho a hacer justicia. Ademds, esto per-
mitia integrar el catolicismo, el socialismo y
el peronismo en un mismo tronco. Entrar a
Montoneros, en virtud de los procedimientos
que esto implicaba —lo cual es un punto esen-
cial- era una manera de ser elegido, de sen-
tirse con derecho a cambiar el mundo. Por
otro lado, esto no se contradecia de ninguna
manera con el imaginario de ascenso social
propio de un pais de inmigracién reciente co-
mo el nuestro. Si ser Montonero trafa éxito
social, de alguna manera era una posibilidad
para mucha gente de participar en la Historia
desde un lugar distinto o igual —para aquellos
cuyos predecesores habian completado el ci-
clo del éxito profesional— al de sus padres y
abuelos. Es decir, brindaba una posibilidad
de estar en un lugar social distinto. Para el
caso de los militantes provenientes del cato-
licismo liberacionista —una gran parte en esta
etapa— era una perfecta culminacion de un
circulo que se iniciaba con la militancia so-
cial. Para aquellos que provenian de otros lu-
gares, era poder lograr reivindicaciones poli-
ticas postergadas durante afios. En ambos
casos era poder subirse al tren de la Historia.
Significaba empezar a construir un hombre y
una sociedad nuevos.

Como consecuencia de esto podemos ver
la fuerza de la relacidn entre el catolicismo li-
beracionista y los Montoneros en la dimen-
sién de la construccién de una experiencia vi-
tal. La militancia politica en los Montoneros,
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en el caso de los militantes catélicos que se-
guian tal opcion, era una consecuencia “na-
tural” de toda una experiencia compartida.
Y, para aquellos que provenian de otro ori-
gen, su forma de integracion seguia las mis-
mas pautas.

De acuerdo con lo expuesto, podemos ver
que las afinidades electivas entre el catolicis-
mo liberacionista y los Montoneros no era un
fendmeno unidireccional. No se reducia a
contenidos ideoldgicos, cuya relacion es di-
fusa, ni a la existencia de analogias en las for-
mas de organizacion, dado que éstas se repe-
tlan en otros lugares. Es decir, no eran
evidentes. Por el contrario, era en el plano de
las formas de constitucién politica y de cons-
truccién de un modelo vivencial donde estas
relaciones se profundizaban. Estas formas,
que permitian a los participes sentirse como
los elegidos para cambiar la sociedad —de he-
cho, los catdlicos que llegaban ahi habian pa-
sado por varios procesos de seleccion— pue-
den entenderse como determinantes de una
concepcion de la politica y el cambio social
entendidos como una prdctica integral den-
tro de una estrategia de guerra total. No eran
ni la estupidez, ni la mala fe, ni el heroismo
—elementos cuya imputacién siempre es arbi-
traria—, sino otros los factores que motivaban
dicha concepcién.

Las précticas politicas de los Montoneros
no eran una consecuencia de una serie de
conceptos aprehendidos, sino de una cons-
truccién grupal, donde interactuaban ideas y
personas. Como ello constituia una construc-
cién social de la realidad distinta a las de
otros grupos insurreccionales, sus estrategias
tenian que ser distintas. Asimismo, no es ne-
cesario pensar que todos los miembros de la
organizacion fueran catolicos —de hecho no
todos lo eran— para entender esto. Cuando se
habla de constitucion, estamos hablando de
una logica que surge en alguna medida alea-
toriamente y que termina imponiéndose por
encima de la voluntad de sus participantes.

II1. Conclusiones

A lo largo de este trabajo se ha intentado res-
ponder a la pregunta inicial sobre las afinida-
des electivas entre la ética del catolicismo li-
beracionista y la accién politica de los
Montoneros. El argumento que se fue desa-
rrollando nos demostré que la principal vin-
culacién entre religion y politica en el caso
propuesto se circunscribié fundamentalmen-
te en torno de la constitucién de “una subje-
tividad militante”. Es decir, de un modelo
practico de militancia. Ello fue posible gra-
cias a que en el catolicismo liberacionista se
gestd un tipo de lazo social que —indepen-
dientemente tanto de las orientaciones ideo-
16gicas de los grupos y de la Iglesia, como de
su intencionalidad— permitié la eleccién por
la politica insurreccional a muchos de sus
miembros.

De ahi que la conjuncién entre escatologia
catdlica y maximalismo pierde, ante una mi-
rada desprevenida, su cardcter de ligazén me-
tafisica.

En este punto podemos tomar un concepto
clave, proveniente de la sociologia weberiana.
Es la idea de “aristocratismo de la salva-
cion”. Segin Max Weber éste genera: “ [...] el
fenomeno del activo ‘luchador por la fe’,
cuando asume [...] el mandato de su Dios de
dominar el mundo del pecado para la gloria
de El. Pero, ante todo, tal institucién distingue
la guerra ‘santa’ o ‘justa’, es decir, emprendi-
da para cumplir el mandato de Dios y a causa
de la fe [...] de todas aquellas empresas béli-
cas puramente profanas, y por tanto, despre-
ciables”.!” Esto hace referencia fundamental-
mente al hecho de que un grupo de personas,
en un momento determinado de su vida, se
sienta elegido por un llamado divino para rea-
lizar una accién en el mundo que implica la
salvacion de si mismos y de su colectividad.

17 Weber (1920: p. 540).
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No significa aristocratismo en el sentido de
elitismo. Pero si implica —mas all4 del discur-
so igualitario— sentirse distintos de los demds.
Y en este sentido, es indistinta la cantidad de
militantes de fe catélica que hallan pasado por
las filas montoneras. Es un elemento de la
conciencia colectiva que se impone en forma
independiente de las conciencias individua-
les, moldeandolas. Es decir, es un factor que
generaba un elemento fundacional —y de ahi
que sea constitutivo— que luego adquiriria au-
tonomia frente a las ideas individuales.

Esta claro que en los Montoneros habia
mucha gente que no era ni habia sido catdli-
ca. Sin embargo, el sentido de (Comtin)unién
de los montoneros era “tipicamente” catdli-
co. Y aqui es importante introducir otra no-
cidén, que es la de la “ética de los fines ilti-
mos”. Una persona, “normal” dentro de un

universo de significacion, s6lo estd dispuesta
a dar su vida y a matar a otros semejantes
Unicamente por una conviccién profunda. Y,
en el caso de los Montoneros, esta convic-
cion estaba dada por este factor.

Desde el punto de vista tedrico, esto nos
muestra un ejemplo de la direccién que pue-
de tener el resultado del choque entre las es-
feras religiosa y politica en la Argentina, en
una sociedad donde el conflicto entre valores
ultimos puede asumir el rostro mds de una
tragedia que de un drama pedagdgico. Y alli
donde hay tragedia, las ensefianzas de la His-
toria tienen serios limites para ser aplicadas.
Mais aun cuando las cuestiones de fe no se re-
ducen a una serie de principios articulados
racionalmente, sino a una serie de experien-
cias y de vivencias en las cuales los hombres
realizan esas ideas. O
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