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Introduccion

El presente articulo aborda la problemadtica
de las formas de organizacién del laicado ca-
télico en el siglo XX. Dentro del marco de mi
tesis doctoral, que se pregunta por la consti-
tucién de comunidades catdlicas en el inte-
rior de la Iglesia entre 1996 y 2001, la histo-
rizaciéon de las formas de sociabilidad del
laicado catdlico parecia necesaria. La nove-
dad de las formas de organizacién que estu-
dio en el presente debia ser contrastada con
las formas que habia asumido histéricamente
el laicado, para comprender la evolucién de
las relaciones de la Iglesia con la sociedad y
la situacién de los grupos en el interior de la
institucién catdlica.

Mi trabajo no es el de un historiador. Lo
que me propongo es un andlisis socio-histori-
co que entiende las organizaciones catélicas
de laicos como tipos ideales, para estudiar
sus estructuras y el rol que desempefiaron en
el desarrollo histdrico de la sociedad argenti-
na. La primera parte de este articulo estd de-
dicada a los comienzos de la organizacién del
movimiento de laicos, y a la estructuracién
de la Accidén Catdlica Argentina como “la es-
tructura” para los laicos pensada y dirigida
por las jerarquias. Luego, en la segunda par-
te, trabajo la constitucién progresiva de las
Acciones Catdlicas especializadas, que sur-
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gen alrededor de la década de 1960 y logran
canalizar las inquietudes de compromiso so-
cial de amplios sectores de una juventud mo-
vilizada. Finalmente, esbozo la tendencia que
se afirma luego de la dictadura militar 1976-
1983: el surgimiento de movimientos eclesia-
les desde los margenes de la institucién, que
aparecen como nuevos espacios de sociabili-
dad, y como vectores de consolidacion de la
identidad catdlica.

Sociabilidades catdlicas en la primera
mitad del siglo XX: la reconstrucciéon
institucional de la Iglesia y la ocupacion
de los espacios publicos

Entre fines del siglo XIX y principios del XX
la Iglesia catdlica se institucionaliza, se ex-
tiende hasta ocupar la totalidad del territorio
nacional, el ndmero de especialistas religio-
sos aumenta. El control institucional se cen-
traliza y se concentra, y la Iglesia argentina
se inserta en el proyecto de romanizacién de
la Iglesia universal. La institucion eclesidsti-
ca avanza también hacia una mayor conver-
gencia con el Estado nacional: se postula co-
mo religién oficial y pretende ocupar otros
lugares sociales mds alld de los que el libera-
lismo acuerda a la religion. La voluntad de
ocupacion de nuevos espacios sociales impli-
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ca la gestién de instancias de regulacion y de
participacién de los laicos, que son conside-
rados por la Iglesia como un sector indispen-
sable en el momento de articular politicas
eclesiales. La sociedad argentina se ha trans-
formado en una sociedad de masas, con un
sistema politico que toma en cuenta este da-
to: la Iglesia catdlica enfrenta, también, los
desafios de la época.

Los primeros intentos de organizacién del
laicado como tal se desarrollan durante el pe-
riodo de la hegemonia liberal. Es el caso de los
Circulos de Obreros Catdlicos, fundados en
1892, y también de las tentativas de crear un
partido politico catdlico: la Unién Catdlica en
1884, la Liga Demdcrata Cristiana en 1902, la
Uni6n Patridtica en 1907 y 1la Unién Democra-
tica Cristiana en 1911. Y si bien los partidos
catolicos no prosperan, la idea de formar un
movimiento de laicos unificado y sometido a
la jerarquia estd en el aire en los ambientes ca-
tdlicos de principios del siglo XX. Asi, luego
del fallido intento de monsefor De Andrea,
con la Unién popular Argentina en 1919, en
1931 se funda la Accién Catdlica (AC).

Siguiendo el movimiento de extensién ha-
cia todos los espacios sociales que caracteri-
za la utopia del catolicismo integral, la Ac-
cion Catodlica es pensada como la institucién
de encuadramiento por excelencia de las ma-
sas de laicos, bajo el mando de las jerar-
quias. Promovida desde el Vaticano por el
papa Pio XI, prevé la fundacién de un movi-
miento homogéneo y disciplinado en el nivel
internacional. La AC se organiza en ramas, en
general a partir de antiguas organizaciones
catdlicas (la Liga Argentina de Damas Cat6-
licas, por ejemplo), que aportan sus sedes y el
primer grupo de militantes; sin embargo, son
los grupos de jévenes los que dardn empuje a
la AC. Efectivamente, luego del pico de creci-
miento de los afios 1940, las ramas de adul-
tos ya no aumentan, mientras que las ramas
de jévenes siguen constituyendo un espacio
de compromiso religioso y social masivo pa-

ra los hijos de las clases medias. En funcién
del crecimiento de cada rama, se implemen-
tan congresos especificos. Estos encuentros
nacionales contribuyen al nacimiento de una
mistica de militancia, que sobre todo entre
los jévenes los empuja a “la lucha, la recon-
quista, el martirio” (Mallimaci, 1991: 44).
Estas asambleas estdn dirigidas por los
miembros de las jerarquias eclesidsticas, pa-
ra quienes el desarrollo de la AC es un desa-
fio y una victoria. Es que con su puesta en
marcha las jerarquias de la Iglesia han logra-
do finalmente centralizar a los grupos de lai-
cos de tendencias autonomas: la AC, creada
por los obispos segiin el modelo italiano, es
concebida como “el brazo largo de la jerar-
quia”. Su fundacion, efectivamente, forma
parte de un proceso amplio de centralizacién
y de concentracién en la Curia romana: si-
guiendo un consejo del nuncio apostélico,
cuatro sacerdotes viajan a Roma en 1930 pa-
ra estudiar el modelo italiano y, una vez en la
Argentina, lo aplican a la organizacion del
movimiento (Mallimaci, 1988: 89).

El disefio organizacional es jerdrquico y
vertical: el episcopado nombra la Junta Cen-
tral nacional, érgano principal de gobierno, y
a los jefes de las ramas. Uno de los lemas de
la AC, sugerido por Pio XI y repetido por los
obispos en todo el mundo, retoma una frase
célebre de Ignacio de Antioquia, “Nihil sine
Episcopo, omnia cum Episcopo” —nada sin el
obispo, todo con el obispo—, e ilustra la idea
de relacidn estrecha entre los miembros del
movimiento y las jerarquias episcopales
(Castellano, 1961: 66; Calabresi, 1981: 72).
El trabajo en las parroquias es coordinado y
“armonizado” por la Junta parroquial, com-
puesta por los lideres de las cuatro ramas en
el nivel de la parroquia, y éstas dependen a su
vez de las juntas diocesanas.

La expansién de la AC es planificada por
las jerarquias: la AC es pensada como una
institucion de alcance universal, y como con-
secuencia tiene que instalarse en la totalidad
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de las diécesis del pais. La inclusion en la AC
reviste para los fieles, ademds, un cardcter de
obligatoriedad: “dado que todo catélico tiene
que estar inscripto en una parroquia, la Ac-
cion Catolica no es sino la ayuda organizada
que los laicos deben ofrecer a su propio sa-
cerdote para cristianizar la sociedad” (Luco,
1939: 17). La AC se extiende rdpida y eficaz-
mente, y llega a contar en 1950 mds de
70.000 militantes (Di Stefano y Zanatta,
2000: 411). La utopia de recristianizacién de
la sociedad parece al alcance de la mano pa-
ra los militantes catdlicos.

La idea de catolizacién de la sociedad de
la que la AC es portadora supone la ocupacién
de todo el espacio puiblico. El catolicismo no
acepta ser confinado en el interior de las igle-
sias, ni en la intimidad de los hombres y las
mujeres creyentes: no se concibe ya como
una piedad individual, sino como una perte-
nencia social fuerte. Esta adscripcion tiene
que ser, ademads, exteriorizada y difundida: el
catdlico de accidn es un militante mds que un
practicante, se considera el portador de una
mision sagrada, que lo empuja a trabajar en
su medio social con el objetivo de convertir-
lo. “La AC lleva a los laicos a transformarse
en apdstoles activos en la sociedad, y a pro-
mover asi el reino de Dios en la tierra” (Do-
lan, 1992: 409). En este sentido, el activismo
debe expandirse a todos los espacios de la vi-
da: en el &mbito de la cooperacion misionera,
de la instruccidn religiosa de la infancia, de la
familia, de la moralidad, en el campo social y
en los consumos culturales.

Este movimiento de penetracién de los es-
pacios sociales no puede ser comprendido sin
tener en cuenta el profundo trabajo de forma-
cién y de encuadramiento de los fieles que
constituye una de las actividades principales
de la AC. A la profusién del material de lectu-
ra destinado a la formacién de los militantes,
se agrega una ocupacion intensa del tiempo
libre, que prevé una reunién semanal, el
tiempo compartido en la misa de los domin-

gos y los encuentros informales luego de és-
ta, asi como la asistencia a asambleas parro-
quiales y federales. La “carrera militante” en
el interior de la AC se encuadra siguiendo re-
glas estrictas, que prevén pasajes de grupo en
grupo segun las edades: los nifios de hasta 10
afios dependen de la rama de las Damas, lue-
go, entre 10 y 15 afios, entran en el grupo de
“aspirantes” y pasan al de “jiniores” entre 15
y 18, antes de ser integrados al grupo de adul-
tos. Un rito marca la entrada al grupo de jo-
venes: la ceremonia de oficializacién consti-
tuye el rito de pasaje entre la realidad profana
y el mundo consagrado de la AC con la impo-
sicién de la insignia azul y plata. La integra-
cioén al grupo es garantizada por el otorga-
miento de responsabilidades dirigentes para
muchos de los militantes, y se sostiene con la
revalorizacién del trabajo de los jovenes en el
interior de la Iglesia, basada especialmente
en un dispositivo de intercambios frecuentes
con la jerarquia. La AC fue para muchos jove-
nes la puerta de entrada a una Iglesia dispues-
ta a acoger nuevos dirigentes. La integracion
a la ACA no sélo significa un espacio de com-
promiso, sino también un lugar de socializa-
cion en el interior del catolicismo, y propone
instancias de participacién en la “esfera pu-
blica” que otros campos de accién no ofre-
cen, especialmente el &mbito politico, drama-
ticamente restringido por la accién represiva
de los sucesivos golpes de Estado (Mallima-
ci, 1991: 64).

El ensanchamiento del espacio puiblico en
el interior del catolicismo es paralelo al cam-
bio del modelo dominante de fiel. El desarro-
llo de la ACA marca el pasaje “del catdlico
practicante a la insistencia en el catdlico mi-
litante” (Beozzo, 1995: 206). El catolicismo
de notables, tipico de la época de oposicién al
liberalismo, cede su primacia, no sin conflic-
tos, a un catolicismo de clases medias, abierto
a un publico mds amplio, portador de defini-
ciones identitarias asociadas con la nacionali-
dad. Este catolicismo viene a responder a las
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demandas de integracion social de la segunda
generacion de inmigrantes.

La importancia de la AC no puede ser eva-
luada sin destacar la fuerte preocupacién por
lo social que estd en el centro del compromi-
so de sus militantes. El tipo de catolicismo de
acciéon que los miembros del movimiento
sostienen —activocombativo, que lucha por
penetrar la sociedad— se erige contra otro ti-
po de catolicismo, centrado en la vida espiri-
tual individual, que pone el acento en la con-
version individual de los fieles. Para los
militantes de la AC, el trabajo sobre si mismo
es necesario, pero ciertamente no suficiente:
la accién del movimiento apunta a la conver-
sion de la sociedad en su conjunto. EI impul-
so que lanza al catolicismo fuera de las igle-
sias, y que lo lleva a ocupar el espacio
ptblico, lo prepara también para una preocu-
pacién por el préjimo, que es considerado el
destinatario privilegiado del apostolado de la
ACA. La conciencia de la necesidad del traba-
jo social para lograr la salvacion (“nadie se
salva solo”) va a ubicar progresivamente el
trabajo en los medios sociales en el centro del
compromiso de la AC. El deber del laico en
tanto que miembro de la Iglesia es santificar
el mundo. Este objetivo lleva a los miembros
del movimiento a participar de la evangeliza-
cién de los ambientes sociales.

Desde fines de los afios 1950, algunas vo-
ces se hacen escuchar, reclamando un mayor
acercamiento de la fe catélica a la vida coti-
diana de los fieles y a sus ambientes de traba-
jo. La AC es cuestionada: los laicos deman-
dan una mayor flexibilidad de las estructuras
de la organizacion, consideradas como dema-
siado sujetas a las jerarquias, y cerradas a las
nuevas tendencias. La crisis de la AC se ahon-
da, y se hace mds aguda, sobre todo entre los
hombres y los jovenes: entre 1958 y 1961, la
juventud de la AC pierde un tercio de sus
miembros, y desaparece practicamente de los
colegios secundarios (Di Stefano y Zanatta,
2000: 490).

Sociabilidades catélicas en la encrucijada
de la religion y la politica

A partir de la década de 1960, las sociabilida-
des catdlicas se moldean siguiendo la doble
dindmica de la renovacion de la Iglesia y del
movimiento de politizacién de la sociedad.
El Concilio Vaticano 1I designa al laicado ca-
tolico como uno de los sectores de la Iglesia
que necesitan m4s la atencién y la reflexion
de los padres conciliares. A través de la apli-
cacién de los principios introducidos por el
Concilio en la Argentina, las jerarquias inten-
tan proponer respuestas institucionales a las
crisis de la militancia catdlica, con sus deser-
ciones masivas, que habfan preocupado se-
riamente a los obispos.

El movimiento de laicos organizado estd
en la vanguardia de las tendencias renovado-
ras. Sus demandas se centran en la especiali-
zacion en los ambientes y en la obtencion de
niveles de autonomia mds amplios respecto
de la jerarquia. Las estructuras de la AC, ba-
sicamente parroquiales, comienzan a revelar-
se insuficientes para cubrir la totalidad de los
espacios sociales. Los sindicatos, las univer-
sidades, los colegios secundarios, especial-
mente, funcionan completamente al margen
de la intervencion de los cristianos, al mismo
tiempo que se convierten cada vez mds en
centros formadores de pensamiento para la
sociedad contempordnea. Los grupos de lai-
cos catélicos ven entonces la necesidad de
crear herramientas particulares para evange-
lizar estas esferas especificas de actividad
(Garcia Ruiz, 1990: 29).

La Juventud Obrera Catdlica (JOC) es el
primer ejemplo de especializacién de la AC.
En 1941, el episcopado aprueba la resolucion
que crea la JOC en el nivel nacional; ésta se
difunde rapidamente en los barrios obreros
de la periferia de las grandes ciudades (Botti-
nelli, Makon, Gentile, 2001: 78). Organizada
segun el modelo belga, la JOC practica la
evangelizacion de jévenes obreros alli donde
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ellos estdn: la fabrica, la calle, el espacio de
tiempo libre. El objetivo de los jocistas no es
fundar un sindicato cristiano, sino formar a
los jovenes obreros segin principios catdli-
cos, para asi conquistar el medio social; se
trata, en suma, del catolicismo integral argen-
tino entre los trabajadores. Sélo que las ten-
siones entre el compromiso en las luchas
“temporales” del medio de accién, por un la-
do, y los principios catdlicos, en primer lugar
el de sumision a la jerarquia, por el otro, pro-
vocarén crisis profundas en el seno de la JoC
en los afios posteriores.

Las caracteristicas del medio —las realida-
des, las llama la JOC— asumen una importan-
cia particular en la elaboracién de las activi-
dades: el modelo de la AC belga, o francesa,
postula la centralidad de la tradicién del 4m-
bito de accién, que es considerado como
prioritario en la definicion identitaria del mo-
vimiento. En efecto, el método de trabajo
propuesto por la JOC implica un compromiso
profundo con el medio de accién, que es ana-
lizado a la luz del Evangelio. Esta estrategia
pedagdgica, llamada Revision de Vida, se ba-
sa en el lema Ver, Juzgar, Actuar: partiendo
de los hechos concretos de la vida de los mi-
litantes, se propone un andlisis profundo y
una evaluacion siguiendo los principios
evangélicos. Luego, las acciones del movi-
miento se suceden, a partir de esta reflexién
(Bidegain, 1985: 7). El modelo del militante
cristiano propuesto por el método de la JoC
es el de un trabajador que se compromete con
las problematicas de su medio, pero que vive
también el catolicismo en toda su vida: una
concepcidn integral de la vivencia de la fe
que no se limita a la esfera de las creencias,
sino que expande su influencia a toda la vida
del militante, que debe ser guiada por los
principios morales y religiosos. En las reu-
niones del movimiento se discuten no sélo
las lineas de accién de la organizacién, sino
también las vicisitudes de la vida de cada
uno, en particular las relaciones con la fami-

lia, las costumbres, la utilizacion del tiempo
libre (Botinelli, Makon, Gentile, 2001: 108).

La generalizacién del método Ver, Juzgar,
Actuar supone un cambio de dptica respecto
del modelo italiano de la AC instalado en la
Argentina, e implica un alejamiento de los
“dogmas y de las verdades aplicadas a la ac-
cién; [dado que ahora] es a partir de la reali-
dad que se busca la manera de realizar el
apostolado (Mallimaci, 1992: 342). La evan-
gelizacién de los trabajadores es llevada a ca-
bo por los mismos trabajadores, y “en general
no hay conductas que puedan ser censuradas
o apoyadas previamente a la experiencia
obrera especifica y cotidiana” (Bottinelli,
Makén, Gentile, 2001: 83). El apostolado en
los lugares de trabajo implica, por lo tanto, el
camino inverso al de la accién parroquial, en
el que la formacién precede a la reflexion
concreta. Los problemas especificos de mar-
ginalidad, de discriminacién, de atropello a
los derechos de los obreros, son estudiados
segun la doctrina de la Iglesia, para determi-
nar las lineas de accion. De esta manera, la
importancia de los trabajadores catdlicos en
la elaboracién de sus elecciones militantes se
acrecienta, y la doctrina catdlica es releida a
partir de la militancia en un contexto especi-
fico. Se puede entonces entender que las re-
laciones entre la JOC y las jerarquias eclesids-
ticas sean complejas: por una parte, los
estatutos fundadores del movimiento prevén
porciones de poder importantes para los ase-
sores nombrados por las autoridades eclesids-
ticas. Estos deben encargarse de la conducta
religiosa y moral de los jocistas, y garantizan
la identificacion con los principios doctrina-
rios de la institucién (Botinelli, Makon, Gen-
tile, 2001: 88). Por otra parte, las caracteristi-
cas del método de la JOC producen una
inversion sutil de las prioridades de la AC: el
andlisis de las problemdticas especificas del
medio de accién por los militantes precede a
las directivas de la institucidn. Este nuevo es-
pacio de autonomia va a permitir que las te-
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madticas de fuerte preponderancia politica, ca-
racteristicas de la época, crezcan cada vez
mds en el movimiento. El compromiso catd-
lico en un medio especifico se desliza asi, pa-
ra un ndmero importante de militantes, hacia
el compromiso politico de raices catélicas.
La trayectoria de la Juventud Universitaria
Catélica (JuC) sigue tipicamente el recorrido
de radicalizacién de los movimientos de lai-
cos catdlicos, particularmente de las especia-
lizaciones de la Accién Catdlica. Hacia 1958,
la JUC se constituye como una especializacién
de la AC. Hasta ese momento, los universita-
rios trabajan en la AC con una metodologia
mds cldsica, que implica una concepcion del
apostolado ligado con la jerarquia, y una for-
macién doctrinaria y apologética destinada a
enfrentar un medio considerado adverso. En-
tre los afios 1960 y 1961, las demandas de
acercamiento a la realidad del pais se hacen
mas fuertes. Durante el encuentro de Tandil,
en 1963, los universitarios analizan la socie-
dad argentina y latinoamericana: los jucistas
se oponen a los polos “ideolégicos” que se-
gln ellos han encerrado hasta el presente el
movimiento universitario (laicismo contra li-
bertad de ensefianza, democracia contra re-
volucién cubana). Discuten por primera vez
abiertamente los temas del Tercer Mundo, de
la dominacién imperialista y del cambio de
las estructuras (Moyano, 1992: 377). La par-
ticipacién de la JUC —y de la Iglesia— en la
transformacion del pais, contribuyendo a la
liberacion de las estructuras opresivas, apare-
ce cada vez mds como una temadtica central
(Habbeger, Mayol, Armada, 1970: 107, 129).
En los movimientos especializados de la
AC, los cristianos establecen un contacto di-
recto con la realidad, comprometiéndose en
actividades en los diferentes 4mbitos de ac-
cioén. Las discusiones sobre la situacién so-
cial maduran en el interior de los grupos, que
se muestran cada vez mds abiertamente parti-
darios de cambios drésticos en el sistema so-
cial (Habegger, Mayol, Armada, 1970: 168).

La relectura-resignificacion del catolicismo a
partir del medio de accién contribuye fuerte-
mente al giro hacia la adopcién de un discur-
so politizado y radicalizado por parte de los
movimientos especializados de la AC. Las te-
madticas espirituales dejan progresivamente
lugar a los sujetos ideoldgicos y politicos: “la
experiencia eclesial crece, pero el compromi-
so politico y social se profundiza y crece aun
mds” (Bidegain, 1985: 20). La militancia en
el peronismo y en la AC no son ya contradic-
torias, y el pasaje hacia los grupos politicos
se vuelve mas comiun, asi como los encuen-
tros entre grupos catdlicos y grupos marxis-
tas y peronistas. Estas iniciativas, nacidas de
movimientos de laicos, y la evidencia de la
profundizacion del compromiso en los me-
dios sociales, provocan fricciones con las je-
rarquias eclesidsticas, particularmente con
los sectores mas conservadores. En 1966, un
dossier presentado por el obispo Tortolo a la
Comision Permanente del Episcopado acusa
a la Juc de desviaciones doctrinarias y de
abandono de la obediencia (Di Stefano y Za-
natta, 2000: 507): los limites del compromi-
so temporal de los militantes se transforman
en una preocupacion importante para las je-
rarquias eclesidsticas.

Pero cada vez mads, y aun contra la posi-
cion institucional, la consolidacién del com-
promiso cristiano pasa, para un gran nimero
de militantes, por la profundizacién del com-
promiso en las realidades temporales. Reva-
lorizando “el compromiso temporal de los
laicos”, el Concilio Vaticano II refuerza las
tendencias, ya presentes en el laicado argenti-
no, a hacer del trabajo en la Iglesia un aposto-
lado social de fuerte significacién politica.
Luego, los gobiernos militares, que obstaculi-
zan la participacion en los partidos politicos,
y la proscripcion del peronismo, que sigue
apareciendo como un espacio privilegiado de
la identidad politica popular, son los hechos
que contribuyen significativamente al desa-
rrollo de esta tendencia.
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Los conflictos se vuelven mds agudos du-
rante las revueltas de Cordoba en 1969: la
JocC y la Juc, asi como la Accidén Sindical Ar-
gentina, sostienen activamente las insurrec-
ciones obreras y estudiantiles, y se pronun-
cian enérgicamente contra la dictadura de
Ongania (1966-1969), apoyada, por su parte,
por los sectores conservadores de la Iglesia.
En abril de 1970, el episcopado intenta poner
un punto final a las controversias publicando
un documento que fija la voz de la Iglesia so-
bre la cuestién. Los laicos pueden actuar en
lar realidades temporales, pero la institucion
no puede aparecer en la gestién concreta de
la “vida del mundo” (Asesoria de la ACA,
1968: 80). Las Acciones Cat6licas especiali-
zadas, que contindan el proceso de radicali-
zacién y que no se someten a los llamados al
orden episcopales, son deslegitimadas por las
jerarquias, que no dudan en negar la relacién
con la institucién de los actos de los movi-
mientos. Es el caso del Movimiento Rural,
que es excluido en 1972 de las filas de la AC,
a causa del compromiso de sus militantes con
las Ligas Agrarias (Moyano, 1992: 388).

De este modo, las Acciones Catdlicas es-
pecializadas funcionan como puertas de sali-
da del catolicismo: los militantes se compro-
meten en tanto que cristianos en un dmbito de
trabajo, y terminan por cortar los lazos con la
institucion eclesidstica, y por consolidar sus
compromisos sociales y politicos.

Los movimientos especializados de la AC
representan una opcion, tipica en el periodo,
de militancia cristiana. Esta opcién ilustra
claramente el descubrimiento de la realidad
de pobreza y de miseria por los militantes ca-
télicos, y el compromiso progresivo en espa-
cios sociales y politicos cada vez mds radica-
lizados. Pero hay también, en las décadas de
1960 y 1970, otros grupos menos estructura-
dos, encuentros, grupos de discusién, que se
interrogan sobre el rol de los laicos catdlicos
en la sociedad, y que participan activamente
en el proceso de radicalizacién. La situaciéon

socio-politica de la Argentina y de América
Latina y la participacién de los cristianos en
los movimientos definidos como revoluciona-
rios son temadticas recurrentes en los encuen-
tros de laicos de Buenos Aires en 1966, de
Santa Fe en 1967, y de Buenos Aires en 1968
(Habegger, Mayol, Armada, 1970: 169). Nu-
merosas publicaciones a cargo de laicos liga-
dos a las Acciones Catolicas especializadas
activan los canales de comunicacidn entre los
grupos y los individuos del circuito catdlico
posconciliar. La circulacién de ciertas publi-
caciones no conoce restricciones regionales,
y los cristianos comprometidos de varios pai-
ses de América pueden leer diferentes andli-
sis de la situacién politica, social, econdmica
y pastoral, y sobre todo las particularidades
de ser cristiano en América Latina (es el caso
del Servicio de Documentacion). En la Ar-
gentina, Cristianismo y Revolucion, y Tierra
Nueva son dos de las revistas con llegada a
un publico mds masivo. Estas publicaciones
proponen la apertura de vias de contacto con
la sociedad, y el descubrimiento de la reali-
dad latinoamericana, leida a partir de los
principios mds radicales del Evangelio (Ha-
begger, Mayol, Armada, 1970: 180).

Las experiencias de este catolicismo pos-
conciliar seran, sin embargo, fuertemente ata-
cadas desde el exterior y desde el interior de la
Iglesia. La politizacién de los grupos laicales
es combatida por la mayorfa de los obispos,
que sienten su autoridad fuertemente cuestio-
nada. Asi, aun antes del desencadenamiento de
la represién estatal sobre los movimientos po-
pulares, peronista y de izquierda, la Iglesia
misma comienza a imponer disciplina en sus
tropas. A la fuga constante de militantes caté-
licos hacia organizaciones politicas y guerri-
lleras se agrega la disolucidén por el episcopa-
do de los movimientos considerados mds
radicalizados: los Movimientos Rurales de
Accién Catdlica, y la JUC sufren la desautori-
zacion eclesidstica. Este proceso cuesta caro a
la Iglesia en términos de presencia catdlica en
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ciertos sectores de la sociedad: en las univer-
sidades y en las escuelas secundarias, por
ejemplo, el nimero de militantes cristianos se
reduce drésticamente, y el catolicismo como
fuerza estudiantil tiende a desaparecer.

Aunque nunca es formulado explicita-
mente por sus cuadros dirigentes, el fantas-
ma de la ruptura sobrevuela la institucidn.
La interpretacion eclesidstica oficial de la
historia argentina de los afios 1970 se basa
en la dindmica devastadora del surgimiento
de organizaciones armadas, y en el conse-
cuente contraataque autoritario por parte de
los militares. Una vez mds en la historia ar-
gentina, la Iglesia catdlica piensa el catolicis-
mo como uno de los elementos constitutivos
de la esencia de la nacionalidad. Y no puede,
a riesgo de cuestionar las bases de las repre-
sentaciones de la institucion, admitir su com-
promiso con una u otra de las partes: la Igle-
sia simplemente se identifica con la sociedad
argentina como un todo. En el documento
clave de 1981, Iglesia y Comunidad Nacio-
nal, el episcopado explicita una vez mds el
lugar de la institucién como garante tltimo
de la nacionalidad. Ahora bien, si este lugar
es tan explicitamente reivindicado, es que la
sacudida ha sido profunda. El documento del
episcopado es una suerte de llamado al or-
den, una tentativa de retomar el control sobre
una tropa fragmentada, herida y desconfiada
respecto de la institucidon. La unidad es, en-
tonces, una de las preocupaciones primeras
de los cuadros dirigentes de la Iglesia, antes,
pero sobre todo después del proceso discipli-
nador implantado por la dictadura militar (Di
Stefano y Zanatta, 2000: 549).

La Iglesia frente a los desafios de
una nueva época: la unidad institucional
y la pluralizacién

A partir de la profundizacién del proceso de
politizacién y de radicalizacién, que propulsa

los conflictos intraeclesiales en la esfera pu-
blica, incluso desde el Vaticano se insiste en
la necesidad de recomponer la unidad de la
Iglesia argentina, siguiendo la tendencia de
los obispos de “replegarse cada vez mas a
una postura de conservacién de la disciplina
y de la unidad institucional” (Di Stefano y
Zanatta, 2000: 523). El proceso de recompo-
sicion de la unidad institucional se despliega
en varios planos, tanto en el de la designacion
de obispos mds moderados que innovadores,
como en el apoyo doctrinario y teoldgico a la
Teologia de la Cultura, que modera los postu-
lados de la Teologia de la Liberacion. En el
plano del trabajo social entre los sectores mds
desprotegidos, las jerarqufas apoyan la ex-
pansién de Caritas como eje de la politica so-
cial de la Iglesia.

El programa de la Pastoral de la Juventud,
iniciado en 1981 bajo el lema “Toda la Igle-
sia evangeliza a toda la Juventud”, responde
también a una estrategia institucional que
apunta a retomar el control de un sector de
los fieles que la Iglesia considera particular-
mente afectado por la politizacién de los afios
1970 y por la posterior represion. En el mar-
co de este programa, se organizan equipos
diocesanos, que trabajan definiendo sectores
de actividad (marginalidad, politica, vida
consagrada, mundo del trabajo, etc.), y lo-
gran a obtener grados considerables de parti-
cipacién (Ezcurra, 1988: 125-129).

El Congreso Eucaristico de 1984, asi co-
mo el Encuentro Nacional de Juventud en
1985, ofrecen la posibilidad de reuniones
masivas (100.000 personas se concentran en
Cordoba en septiembre de 1985). Estos he-
chos confirman, por otro lado, que el trabajo
pastoral entre los jévenes se ha vuelto un te-
rreno fértil, que se inscribe en la tradicion de
las peregrinaciones de jévenes a Lujan, cada
vez mds masivas en los ultimos afios de la
dictadura (Pérez Esquivel, 1992: 410). El
éxito del trabajo con la juventud es reconoci-
do por el Vaticano, que elige a la Argentina
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como sede de las Jornadas Mundiales de la
Juventud, celebradas juntamente con la visita
del Papa al pais, en 1987.

Ademas de la cuestion de la unidad, la
Iglesia tiene que enfrentar, a partir de princi-
pios de los afios 1980, un proceso de plurali-
zacidn creciente y sostenida del espacio reli-
gioso. La mayor visibilidad de los grupos
religiosos no catdlicos plantea, en efecto,
nuevos desafios a una institucién que se ha
construido histéricamente como monopdlica.
Lo que cuestiona la hegemonia catdlica, des-
de principios de los afios 1980, no son los
cultos histéricamente presentes en sectores
determinados de la sociedad, sino cultos nue-
vos, que se difunden rdpidamente entre los
sectores populares, espacio social antes mo-
nopolizado por el catolicismo. Los afios pos-
teriores a la caida de la dictadura militar re-
velan, en efecto, una sociedad transformada.
En las periferias de las grandes ciudades es-
pecialmente, la eclosidon de grupos cristianos
de inspiracién pentecostal, asi como el au-
mento de pricticas ligadas con la “nebulosa
mistico-esotérica” del New Age, y con los
cultos afro-brasilefios, son los indicadores de
un paisaje de creencias renovado. Este creci-
miento es igualmente uno de los sintomas
mds claros de la ruptura del modelo de la Na-
cion Catdlica, en el cual la identidad argenti-
na se asocia con la pertenencia a un credo
unico. Uno de los raros estudios cuantitativos
sobre las creencias realizados en la Argentina
sostiene que la poblacidn que se declara cat6-
lica representa el 80% del conjunto, mientras
que los que se dicen evangélico-pentecosta-
les llegan al 10% (Esquivel, Garcia, Hadida,
Houdin, 2001: 40, 41).

La visibilidad de los “nuevos” movimien-
tos religiosos a partir de los afios 1980 es pa-
ralela al proceso de pluralizacién en el inte-
rior del campo catdlico. La liberalizacién de
las normas organizadoras de las relaciones so-
ciales, consecuencia de la instalacion del sis-
tema democratico de gobierno en 1983, evi-

dencia no sélo la ruptura del monopolio caté-
lico en el campo religioso, acarrea también
una dindmica de crecimiento de movimientos
en el interior de la Iglesia. Estos movimientos
se reclaman cat6licos, pero escapan al control
directo de la jerarquia episcopal. La presencia
de comunidades de laicos no es un hecho re-
ciente: desde los afios de 1950 diferentes gru-
pos de catdlicos laicos comienzan a formarse
en los margenes de la institucién, pero es a
partir de la década de 1980 que estas comuni-
dades de origenes diversos —filiales de grupos
internacionales o pequefios colectivos que ac-
tdan localmente— comienzan a llamar la aten-
cion de las jerarquias. La relacion de las jerar-
quias episcopales con las comunidades
catélicas, que a la vez encarnan la esperanza
de una renovacién de la fe catdlica, y son ob-
jeto de desconfianza a causa de sus demandas
de autonomia, se vuelve una apuesta dificil
para los dirigentes de la institucion.

Estos movimientos,! aun mostrando una
gran diversidad de objetivos y de carismas,
comparten algunos ejes de accién: no han si-
do fundados directamente por las jerarquias
eclesidsticas (por obispos), sino por religio-
sos, laicos o sacerdotes en tanto que iniciati-
va personal, en general surgen para hacer
frente a las necesidades de los laicos, acen-
tdan la importancia de la experiencia indivi-
dual de la relacién con lo divino y reclaman,
mds o menos explicitamente, grados de auto-
nomia en relacién con la institucién. Las
précticas de estos movimientos se organizan
frecuentemente alrededor de momentos de
fuerte intensidad emocional, que los miem-
bros de los grupos identifican como rupturas
en sus relatos biogréficos.

! Me refiero a los movimientos eclesiales como el Opus
Dei, la Legion de Maria, Comunién y Liberacién, los
Focolares, la Renovacién Carismatica Catdlica, el Mo-
vimiento Apostélico de Schoenstatt, los Seminarios de
Formacion Teoldgica, la Fraternidad de Agrupaciones
Santo Tomds de Aquino, los Legionarios de Cristo, en-
tre otros.
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Los procesos de fragmentacion social y de
pérdida de influencia de las instituciones his-
téricamente reguladoras de la vida comin
permiten que ciertas tendencias a la plurali-
zacién, que ya operan en la sociedad, se de-
sarrollen con menos coacciones. Y efectiva-
mente, en el campo de las sociabilidades
laicas los movimientos y las instituciones de
la Iglesia se multiplican. A los grupos laicales
ya existentes, espacios institucionales crea-
dos por el episcopado para atender espacios
sociales especificos, como las Ligas de Ma-
dres y de Padres de Familia, o el Movimien-
to Familiar Cristiano, se suman movimientos
fundados siguiendo carismas especificos. Se
difunden en la Argentina los Scouts Catdli-
cos, la Legion de Maria, el Opus Dei, los
Cursillos de Cristiandad. Siguiendo la linea
de los movimientos nacidos luego de la Se-
gunda Guerra Mundial en Europa, propulso-
res de principios pacifistas, se extienden por
el pais los Focolares y el movimiento apostd-
lico de Schoenstatt. Durante los afios de 1970
también se instala en el pais la Renovacién
Carismadtica Catélica, que se propone difun-
dir en el catolicismo una espiritualidad de ca-
racteristicas emocionales cercana a la de los
grupos pentecostales. Siguiendo el modelo
de los movimientos internacionales, grupos
locales surgen en distintas regiones del pais
con objetivos variados. El medio social de
los jévenes es particularmente rico en expe-
riencias: un gran ndmero de grupos nacen
con el carisma particular de ocuparse de los
jovenes, por ejemplo el Movimiento Puente y
el de la Palabra de Dios.

A partir de fines de los afios de 1960 nacen
también grupos que reivindican tradiciones
eclesidsticas diferentes y muchas veces
opuestas: la Fraternidad de Agrupaciones
Santo Tomds de Aquino-FASTA (nacida entre
los afios 1962 y 1967), el Instituto de Cristo
Rey (nacido entre 1975 y 1981) y el Instituto
del Verbo Encarnado (nacido entre 1984 vy
1985) se proponen rescatar un catolicismo li-
gado con la nacionalidad argentina, que esta-
blece vinculaciones con sectores militares y
de las fuerzas de seguridad. Por otro lado, los
Seminarios de Formacién Teolégica, que sur-
gen en 1986, luego del restablecimiento de la
democracia, centran su accién en el compro-
miso con la Opcién por los Pobres y en la rei-
vindicacién de los derechos humanos contra
los crimenes de lesa humanidad cometidos
por la dictadura de Videla.

Los grupos catdlicos presentes en la Ar-
gentina se multiplican, expresando la diversi-
ficacién extraordinaria de las sociabilidades
catodlicas: los fieles ven ampliarse sus posibi-
lidades de compromiso. Esta multiplicacion
de grupos da cuenta, por un lado, de una 16-
gica de fragmentacion de las pertenencias so-
ciales, y por el otro de una dindmica eclesids-
tica nacida de las nuevas reglas impuestas
por el Concilio Vaticano II. En la encrucijada
de estas dos tendencias, la eclosion de las co-
munidades catdlicas dibuja un paisaje nuevo
en la Iglesia argentina: la recomposicién de
las pertenencias ubica las sociabilidades co-
munitarias en el centro de las definiciones
identitarias catdlicas. O
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